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للاستاذ عباس نود العقاد 
| ص 

أوسل إل الأ ديب عبد القادر مود الذى عرف نفسه إل بأله 
« أحد الجكتاب العداين » مقالاً عن السمادة مشةوعا تخطاب 
برجوف فيه «أن أسنى إلى حديثه فليا ثم أرد على سفحات الرسالة 
الغراء | بروى اء وبرشده إلى الحق إن كان قد حاد عن سبيه» 
وخلاسة مقال الأديب أ السمادة وم ليس له وجود » 
وأن بعش الأشقياء مظبوعون على الشقاء فهم به سمداء » 

وأن كل ما يقال عن السمادة إعادة لا قيل 






١‏ السمادة ... ... ... : الأستاة “كباس بيك ود االمناة 
4 أومن بالانسان! ... ... : الأستآدٌ عبد النمم خلاف .. 


۷ التصريع د التلميح ابي 
في توجيه ال بل ال جديد ... + الاكتور زک مبارك . 


1 شاع الجرمال الأعظم 
۳ ليموستوكل .. 
٠١‏ مصير والمالم المربى 




















: لأسناذ جليال . 
الأستاذ عمد الفحات 
: الأستاذ مر الدسوق 















٠۲۴۷‏ حول اللابقة إلى النانوي : الأستاذ سيد قطب ... ... ويسألى الأديب بمد ذلك ماذا أقول ؟ 
د ا اا مس رق يت فلا أدرى هل سأعيد قدي عا أنا قائل فى هذه الصحيفة » 
0 إن الحدثون الستشرق | ner‏ عمودية 2 3 
ت_ ا فلا Rs‏ أو أننى مسو هذه الإعادة بتصوير طريف 


ولكنى لا أحسب الكانب مطالبا بإختراع الآراء الى 
م يسبق إلا » ولا أرى علية من غضاضة أن يبدى رأيا تقدم 
حاب الآراء بإبداء مثله » وإنما الشرط أن يسدر عن تجرية » 
وأن بدوى عن خيرة » وأن يكن لسكلامه لون من نفسه وحسه 
وتفكيرهء ولا عليه بعد ذلك أن يتشأبه ما يقول وما كان قد قيل 
والسمادة فى رأنى لا استحالة فبها إلا كالاستحالة فى كل 

ء مطلب من مظالب هذه الدنيا e‏ 
فأنت إذا أردت كسوة جيلة فى نسجها ولونها وتفصيلها 


: الأستاذ أنورالمطار . 





2 غالية ... فى لبئان [نصيدة:‎ ٠ 

أغنبة البغيرة « : الأديب حسن أحمد باكثير 
: الأستاذ الملامة الكبيرهوحيد» 
: الأستاذ أحد صفواق . 
: الأستاذ سميد الأقنالى . 








جواب .. 








: الأستاذ حسين منصور . 





۷ حول تقد كايلة ود 
4 حو لكتاب ديخدفريدءأيضًا : الأديب ابيب السعيد . 
عة الصليم ... ... ... : الأستاذ تاجى الطنطاوى . 


























يفنا 





فأنت إذا أردت كسوة جيلة فى نسجها ولونها وتفسيلها 
ونا ومتاتها وجدتها حيث توجد الكثيرات من أمثالها 

أما إذا أردت كسوة هى الثل الأعلى الدى لا يعلى عليه 
ولا يجارى فى جال النسج وجال الاون وجال التفصيول وسهولة 
امن وطول البقاء فقد أردت الستحيل » لأنك أردت الئل 
الأعلى الذى ليس له مثيل » وهو بظبومته فوق ما يقال 

والسمادة إن أردنها سمادة لحظات أو سماد لذات ممهودات 
فأنت واجدها لا عالة فى وقت من الأوقات 

أما إن أرما سمادة العمر أو سمادة فى كل شىء لا نظير له 
ولا انقطا ع لها فتلك هى الاستحالة للتى لا تنفرد بها الممادة » 
ولا فرق بين تمذرها وتمذر كل ملوب على تلك الشريظة 

فليست السمادة بوهم » وليست الكسوة بوم » وليدت اللقمة 
السائئة بوم » ولكن الافمة السائفة مع رخسها وخجل بعش 
الذاس من المةابلة ا وبين السمادة تساوى السمادة الكبرى 
فى استسالتها إذا أنت خرجت بها من عام المهود وارتفمت بها 
إلى عام الأحلام الأمول 

لأن الاستحالة من طببمة الأحلام 1 وما مان لحل يتحت 
إلا بطات تسميته بالمم وانتقل إلى المسوسَات والدركات 

فالسعادة طبقات وأصناف 

والسنف الرخيص ملا موجود وموفور ومبذول » والطبقة 
الفريبة منها على متناول الباع الطويل والباع القصير 
قيل : إن أسنافاً منها لا تبذل ولا تقوافر » فكذلك 
السنف الغالى من كل شىء» حتى المدس والقطن والورق والتفاح 

وإذا قبل : إن الطبقات المالية منها لا تنأل أو لا تنال 
فى كل حين ولايذانها كل إنسان » فكذلك كل طبقة رفيمة من 
كل ساءة وکل ثرة وکل موجود 

هناك لظات سميدة فى المياة . فهناك إذن سعادة لأعراء 

ولكن ليس ف الدتيا أناس سمداء » لأن السمآدة اللازمة 
للانسان فى كل حالة وكل مطلب هى الثل الأعلى » وم الحم ء 
وهى الناية التى لا تدرك » والبغية التى لا تنال 

وما هى السعادة بعد هذا ؟ 

هل فى من عام السكينة أو من عام الحركة ؟ وهل السميد 
من لابترتع ويد يللين 5 

هى هذا وذاك ... 








ازماة 


فلاسکیئة سمادتهاوللحركة سمادتهاء ولكنهما لا تتشايهان: 

سعادة السكينة رضى وارتياح خاليان من الشوق والطموح » 
وسمادة الحركة تقدم وتجاح خاليان من القناعة والااكتفاء 

ومن يبغ هذه لا يبغ تلك » ومن طلبهما فليطلهما متفرقين 
فى زمنين عتلفين » لأمهما لا يجتممان 

وما لنا لا تقول : إن الثل الأدنى فى التماسة ناد ركامثل 
الأعلي فى السمادة . فأشتى الأشقياء وأسمد السمداء فى الدنيا 
اثنان متسكافئان متعادلان » واملهما لا بوجدان ١١‏ 

ولو خرج أحد من الرحالين ليجوب أقطار الأرض باح 
عن شتی شتی لازمه من الوقت والعناء قريب هما يازمه فى بحئه 
عن أسمد السمداء ! 

فلا بقل حانق على السمادة إنها مستحيلة فى هذه الدنيا » 
لأن استحالتها من جنس كل استحالة » ولآن يسرها من جنس 
كل يسير » ولأن الفرق بين الثل الأعلى وامثل السائر فبماكالفرق 
بإنهما فى أ كاة أو لبسة أو رشفة أو ما شئت من متع الحباة 

وهی ليست بمد شيقًاً واحدا كثلك الوم للكنوئة 
الى بميكؤق كنبا قيالأساطير ويتخيلونها فى كل ید تعثر بها 
عل اسنتواء » لا فازق بين يد المبد ويد السيد » ولا بين بد الجاهل 
ويد الاير 

وإعا السمادة سمادات : سمادة هذا شقاوة ذاك ؛ وسعادة 
إنسان فى حين من الأحيان غير سمادته فى غير ذلك الجن 

أتسألنى عر السمادة الطلقة بالقياس إلى كل إنسان 
وإ كل حين ؟ 

تلك ليس لها وجود » وكذلك كل شىء مظلق من الفيود 
واللابمات فى عام القسور والفناء 

ons 

ولنءم أن اختلاف الناس فى أمى السمادة إا هو اختلاف 
شعور قبل أن يكون اختلافًا فى الرأى والنظر 

هم إشعرون بالسعادة على اختلاف » وإن فكروا فا 
على اتفاق ؛ وم بختلفون فى شمورثم بين مر وعمر وبين حال 
وحالة كاختلافهم فی كل ما يحون وکل ما يكرهون 

وأرجع إلى نفسى فأراق قد شمرت بالسمادة على وجوه 
قلما تتاثل فى بضع سنوات 

فى الشباب كنت أقول لها : 


لاتطمى اليوم منى ‏ بإلسى خلف خيالك 








فقد سألفك حتى ملت طول سؤالك 
وقد جهلتك لما سحرتتى يالك 
فلا تمرى ببالى ولا أض يالك 
أشق الألم أسير مملق ٠‏ يباك 


تلك دالة الشباب بحسب أن السمادة خلوقة أن تسى إليه » 
وأنه إذا أومأ إلها بيده فلم تبادر إلى لقاله فقد أسرفت عليه 
فى الدلال » واستوجبت منه الإعراض واللال 


وبمد حن كنت أحسب السمادة فى النسيان فأقول : 
إذة النفس ف السلافة والشعر وق الحب والكرى والثناء 


خيرما ف المياة ياقلب ما أنسا ك ذكر الحياة والاحياء 
وتلك هى سرحلة التجربة الأولى فى اننظار التجرية الثاني . 
فأما التجربة الأولى فهى تجربة الفتور الذى يمقب الإلماح البأكر : 








إ لاح الشاب فى الآمال 

وأما التجربة الثانية ء فعى التى تقب ذلك الفتور أو تلاك 
الراحة » من نشاظ ووثوب 

وحاءث فتر كنت أحسب الممادة فى الحظر : 
عش آمن السرب کا تشتعى ما تحن مق اينيع الآمبيق 
إن حياة الأمن فى شرعنا مشنوءة مثل اة السجيقه 
كلاما يفره حارش مسدد النظرة قق كل حين: 


ها الأخطار علا بأننا الأحرار لو تملين 
وهذه هى الفترة الى كنت أرى قبا الراحة حظا لاوضيع 
والتمب قسمة مفروضة عل المظيم 
إن الشتى الذى لاسنو يشيهه والأساغى أشباء وأمشال 
ثم تكاملت عواطف النفس فتاقت إلى نصييها من الجاوبة 
النائية والقابلة الستوفاة » وأيقنت أن السعادة مشهود لا برى 
بمينين اثنتين بل بأربمة أعين » وعاطفة لا سما قاب واحد 
بل قلبان متفقان » فن رامها بمينين وقلب فكأنها برومها شطرا 
مساوخا من جسم ميت » لآن الأجسام المية لا تعيش شطرين 
إن السمادة لن ترا ها فى الحياة عقاتين 
خاقت لأربع امن ناو بها ولمجتين 
لك مقلتان ومرجة أترىالسعادةشطرتين؟ 
والتقيت بالزهارى رجه الله وأنا أومن بأن السمادة حفيقة 
وليست بأ كذوية ء فلماقال الأستاذ الزهاوى : لا سرور فى الحياة 
ولا ادةء وإنا اللذة عدم الألم. قلت : هذا كقولنا إن المياة عدم 














- رمد + 00 





الوت » والأولى أن تمكس القضية فيقال : إن الوت عدم المياة 

قال : وم تقرن اللذة بالحياة ومجمل لمذه حك تلك فى القياس ؟ 

قلت : إن المياة قوة إيجابية لاقوة سلبية » وكذلك الشمور 
مابوافقها هو قوة إيجابية من نوعها وليس امتناع قوة أو عدمما؟ 

والآن ؟ 

تسألنى ما قولك الآن ! 

قولى الآن أننى أعرف السمادة من وجهها ومن قفاها » 
و صدقها ونی ريائها ؟ ولكننى أقارها وأنا مشفق من عواقيها» 
إذ أ على يقين م نكشف الحساب الذى يمقب كل نشوة من 
نشواها. وكشف الحساب هذا عملة مسكوكة من الحظاورات 
والخاوف والشكوك » وهى المملة لاتى تشترى مها السمادة على 
اختلاف أسنافها وطبقاتها » فعلى قدر السعادة يكوف الثن » 
وعلى قدر النشوة يكون الحذر والألم والتنخيص ! 

ولا أ كتنى مع هذا بأن أقول : إن الخوف لازم لأداء 
عن" المعاذة ‏ بل أزيد عليه أن الحوف لازم لمءرفتها ولو بذلت لك 
يذل السماح » وإن الوف حافز إليها يئريك بنشدالما . فن ل مخف 
يتير »ولي بالعالم الدى لا خوف فيه حاجة إلى السمادة | 

عاص مرو العقاد 








هذ المكتور أصمر فر بر رفاعى بك 


وراجمته وزارة العارف العمومية 





الحدثين والرواة » وسفر جليل لا غناء هئه لكل شاد فى الأدب 
وثاثىء »> ودارس وقاريء > وثاهل من الآداب العربية وستزيد » 
بل هو فى الحق كنز من كنوز الاغة » وثروة من أضهم ثرواتها » 
ومورد من أعذب مواردها وخيياتها » وهو هش الأدب ووكره » 
ومتبع الشمر ومتفجره » وتمعالنثر ونهره » وجراه ومتجمره » وموثل 
الدر وره » وهو البلاغة مسطرة » وااطلاوة عبرة » : 
ورة نظر ٤‏ وملاق أفانين سحر ء هو كتاب ولیس ككل السكتب 
وأدب.ولي سكائر تاليف الأدب . 







دتذرقر » 





| موسوعة عربية وتراجم لأتمة البيان » وناظورة النساة » وكبار 


۲۰ جزءاً ( بالشكل ) أمنه ٠٠١‏ قرشا صاغا ولبريد ٠١‏ فروش 


ع عد مل 


ALLAN‏ مارهب تالت 


14 السا 





۹او من بالانستان 1 
للاستاذ عبد المنمم خلاف 
اسیا 
اود الكنابة حت هذا المنوان | 









جيم أمم الأرض يمسجزاتها وأ. 
من أسرار الطبيعة . فلنمرفها طى حقيقتها . ولتم آنا باب الكو 
الذي وعدت به رسالات الشمرق الأولى الى وجهت الانسانية 
إإنها نبوة الطبيعة وقوانينها » وحقائق الأشسباء وبراهينها ... 
ارشاد والتريب والسكلام الذي أثقاء الرجال الآباء فى مم 
الانسانية وص فى أدوار تسكوين الشمير وتطييم الأعصاب وتوجيه 
الأخلاق بالرحمة والاخلاس ومو النظرة إلى الانسان فى حياته هنا 
ونی معييره هناك ... وی صفات لا بد منها فى الهود وللدارج ... 
دن ا 9 














ب لنداء هذه المباة با جسم اتثقيف السريع 6 
والفسكر الطبف الياح الماذق الفطن لأسرارما » الرائى الخطرها 
وقيمها » المارف باتجاهات انلها ... اكع مَل اليقلقينآ[ لباه 
السكافرين بنممة اله | وه فى هذه اليا آلدتة إلالة نسم جل 
لا بكدرها إلا منف وحافة وطيش من با 

وقد ادت النفس الى حاوات جهدى أل أحنطا لها لوده 
وطابع هللها الاس وألا أسمح يطنيان المسد عليها ملنيانا يبملها 
تدهل عن ذاتها وتخلط بين ممدنها الخاس والمادن الأرطبة 
إل الاعان بها كذلك > وبلنى على ذلك عا كشنته لى من آفافها 
الخاصة انى لا دخل لاتمليلل اليبولوجى والفسيولوجى فيها 

وكنت حریا وأنا أطلب التق س أن أستمع اندادين فأوفق 
بين نداء النفس ونداء المباة » وأن أرى ضلال الذين عكفوا على 
المياة الادية وحدها أو على الثفس وحدها وم بزاوجوا نما 








اتال أسرار الطبيمة إلىالفسكر س خليفة القهار - إدراك للادة مالتفس 
ثم إن سلا عمق فى العام المادى س لفكر جال مؤقت وال متنظر ‏ باب 
مفتواح وباب مغاق س مشى عهد مضع السكلام سلا سدود أمام الاننان ‏ 
الطبيعة هى المسكم فيا يمكن وما يستحول س تربية تمل نمزو الطيمة س 
الطبيعة اللطبمة ‏ عصر الاحساس بقدرة الفكر ‏ أسئلة يبب ترديدها دالا 

ألقت الطبيمة أكثر صورها إلى فكر الإنسان » وانتقل 
إلى ذهنه جانب كبير من أسرارها وقوانينها » فصار يقلدها 
ويصستع نی موادها ما يشاء من ألوان التجسم والتشكيل 
والتحريك ؛ ويملظ بمغبا على بعض » وصار له مقام معلوم 
ملحوظ بين عوامل التكوين والتخريب قما ... 











وقد بنى أساس هذا التقليد على قواعدها الكلية » وبق 
التنويع والتفريع الذى لا ينتعى فى الجزئيات والأشكال 

وقد وسات يده إلى متابمها وموادها الأولية : فهو يبحث 
الآن فى الذرّة والكهرب والأثير » ليمرف البادى” الأولى للمادة 
والقوة والاقمة الأولى التى ايتمثتهما ودقمّهما ... 

فاذا ينتظر الإنمان بمد فراغه من هذا النسلط ؟ 
وما ھی النتائج ؟ أعى الغالبة والنافمة والشهوة على الأساليب 
التقليدية الجاهلية ؟ إن هذه نقح لا تتلاءم مع عالم فكره المالى » 
ولا بسح أن تكون أهدافا لهذه السرامة والجد لظم الفى 
تسير به الحياة وقوانينها فى خدمته ... وإن الثالبة والنافسة 
والشهوة بأساليها المروفة الوضيمة » يذبنى أن تكون غير ذات 
خطر عنده » بعد أن عرف فاق جديدة لشم وات رفيعة » وهى 
تيت أحلامه فى الكشوف الءامية والانطلاق السريع بالمايران 
والشبيخ والسبق وإزاة المواجز والميطرة على القوى الآلية » 
وغير ذلك من طلائع مده وملكونه الرتفب ١‏ 

إن الله تاه فوق الطبيمة » وهو يذرب « خليفته ) 
تى الأرضق عل ادنائ على المقبات التى تمترض طريق أحلامه 
الطليقة ؤأفكارءاالحررة من قيود الواد الثقيلة . والله أنشأه 
ئ الشروزات والآلام ليفتق هو الميلة لاخلاص منها » ويكل 
وسائل السيطرة الذانية على المادة ؟ وإذا اطرد السير على منهاج 
نارضذه الذى عنيقناء » فسوف تناب على كل شىء 

إن فكر الإنسان تانون ينمو ويتدرج غير واقف عند حد ؟ 
وقوا نين الطبيءة سارمةجامدة متحجرة . وغوه فى ذانه يمل الطبيعة 
نامية به . ألا تری ما يستحدثه فبا من المجبات التى لا تنتهى ؟ 
وأرجو أن يفهم هذا القول فهما عميتا » لأننا إذا فهمنا 
فكر الإنسان على هذا » أدركتا مومه ورسالته فى الوجود » 
وأحللناء مملاً رقيماً يدقمه إلى الممل والسير فى منهج دد واضح» 
وحلنا ذلك على أن نحوظه داعا يقوانين تحفظه من الارنداد 
والشلال؛ ونتدرج به حتى نستوعب كل مباحث المواد والقوى » 
ونستخرج به أسرارها الكامنة » وننتقل به نقلة تسامنا إلى 
الوقوف على عتبات عالم آخر » لءله أن يكون عام التفس ... 

وإن إدراك النةس لا يتأنى إلا بعد إدراكها ما فى الكون 
الادى ؛ وهذا هو سر قلقها ونبشها فى الطبيمة وعدم رشاها عن 
ركن واحد منها ؛ وكلا أخذت من الطبومة سر » أحست أنها 





ازماة 





تقترب به إلى إدراك ذاتما الجزئية » لتدرك من وراء ذلك علا 
من الروح الا كبر ! 

أجل . إن إدراك الكون لا يد منه لإدراك النفس » 
إذ أن الفكر برى كل عمق فى الحياة الادية يصير ملا بعد ترديد 
النظار عليه واستيمابه بالإدراك . وظبيمى أن تشمر النفس بعد 
هذا الاستوماب ألما أوسع وأعمق من الوجودات الادية ؛ وأن 
ترى آفاق الحياة المادية عددية لا أ كثر وليس لما عمق ولانمهائية؛ 
فى فى موجودات الطبيغة ومستحدثات الإنسان لا تتمدى 
اختلاف النسب التركيبية بهن المناصر التى تزيد قليلاً على التسمين 

وما بخيل إلى البمض من أن هناك أعماقا وأغوار؟ لا تنتغى 
فى الادة إا هو صورة مما يحدث لاذاظر إلى لوحة فنية بارعة 
ذات صنمة موحية مثيرة للشمور باللامبائية . حتى إذا مأاكشط 
سطحها قليلاً تذكر أنه ليست أ كثر من تمويه وتخييل وبراعة 
فى بسط الأسباغ والأشواء والظلال وقبغما ء وتك فل الماح 
الزاخر بإللانهائية عن باطن محدود لا يتمدى ألوان اليف السبعة ١‏ 

إن الإنسان ل يمد يؤه الماء والنار والمواء والتراب ويشرغ 
علها أوهام القداسة والحول اللذين كانا لما فى ذهته قدي بعد 
أن حال عناسسرها ورکما وتساط علا سجر أغوارًها .ت 
النفس العامة الى شرف على للبة البجر أو اة المواء أو أغوار 
التراب أو جحمة النار » ترى فيها أ كثر من مواد وقوى عمياء 
عكومة بقوانين أخذتها النفس فى حوزتما وجملنها من مدخرات 
فكرها» وتستطيع أن تولد مها نار وهواء وماء . ٠‏ . 

إفى أشمر حيما أقلب بصرى فى ]فاق السماء وآفاق الأرض 
أن فكرى لايستطيع التممق فا إلى مالانباية » بل يقف عند 
امبايات معينة هى المناصر اللحدودة التى تألفت مها مادة السماء 
والأرض » والنسب المندسية والحسابية التى قام عليها بناه 
الأجسام وتشكيلها ؛ ثم يبدأ الإحساس بفراغ وعماء لا صور 
فيه ولا خواطر عته 

وطبيى أن نظرة مثل نظرتى هذه لا يكون وراءها إحساس 
بذشية من الطبيءة ذانمه| کا كان الأ عند سكان الأرض القدماء 
الجاهليين» لأن حدودها رئيت وأسرارها عرقت وصورها طبعت 
ف النفسء» ولكن يكون وراءها إحساس مخشية ورهبة من ذلك 
اذى خلتها هائلة هكذا وجملها هذه النسب الرياشية والمندسية 
والقوة الدائبة الجبارة ... 


Wert 


نهدا 





إذآ ماهو الجال الميوى غير الحدود لهذا الفكر الإنسائى 
الذى برى عمق الكون الادى نعل بمد ترديد النظر عليه ومعرفة 
أسرار تركيبه وقوانيته المندسية والريانية ؟ 

إنه لا بد عالم لا نهائى لا تدركه الأبسار والناظير ولا عله 
الخابير » ولا تسبر آفاقه السابير والعايير » ولا تدركه علوم 
الزمان والكان ! 

وطبيى أن هذا ا جال الحيوى هذا الوسف لا يمكن أن يكون 
للفكر الإنسانى قدرة على إدراكه هنا فى هذه الدار التى نميش فما 
بالحواس وقيود الواد الثقيلة الكثيفة + والفكر المدود 

وذا يحب أن يتصرف الفكر الإنسانى عن عاوة افتحام 
هذه السبحات ويتوجه إلى المجال الحدود القت الذى وضمنا فيه 
لندرکه هو أولاً ونشرغ من استيماب أسراره وظواغسه 

وإنمن ريد التممق الآن فى إدراك ما وراء الطبيعة ولا يقنع 
مته بالننحات والإطغات فلن يظفر بمحصول غير الشرود والبال 

وقد برهن تاريخ الإنسان على ذلك . فالأمم التى لا تزال تطلب 
فى هد المسبر عل اليقين بالنفس والله قبل إدراك قوانين العم 
الطبيي) ء 'والتى لازال تطلب الله عن طريق الشمر والوجدان 
وَحدَالحند وکین ولا تطبه عن طرق البحث فى أرضه وهوائه 
وماله والتطلع الملى إلى ماله » ولا نص" آثار يده فى صتع 
تماذج الطبيعة لتمرف مقدار ما عنده من العم والإحاطة بالإزئيات 
والكليات؛ ولانلخ صأسرارستمته وتز ما فىقوانين ومعادلات 
حسابية وجبرية » ولا تحاك نماذج الطبيمة » إنما هى أمم بدائية 
ضالة طريق تحقوق الأوظار والأشواق إليه » جل ده » قليلة الم 
ا عنده من أفانين تتجدد ولا تنفد » تعرفه عن طريق المواطف 
والرموزء لا عن طريق الفكر والوشوح 

إن الإرادة المليا مصرة على إغلاق ما وراء الطبيمة الآن أمام 
فكر الإنسان» ولملها تفتحه بعد أن يفرغ من إدراك كل ماق 
الطبيمة أولاً 

أما الطبيمة ذانما فقد دل تاريخ الملوم على أن أبوايها تفتح 
أن تركوا اتخاذ اكلام غاية وحيدة للحياة » وعكفوا على حاريها 
وأطفالها وموجوداتمها يقلبون النظار والفكر واليد يها ثم بتكلمون 
بعد ذلك ... 

إن الكلام وسيلة لا تاية . هو قوالب لاختزان المانى الى 
تنشأ من المزاوجة بين خواطر الفكر وخواص الادة . هو أوعية 


وف 





الحقائق الرفوعة من‌الأجسام» إلى عا التمبير والصور والأرقام . 
فلا يسح أن تمتلى” بتكاذيب الأمانى ومخييلات الأحلام » 
إلا أن تكون تههيدا من عام الميال والثال لمالم الواقع . وكثيرا 
ما هدت سوام الشمر إلى حقائق العل ... 
*** 

فلا يضمن أحد السدود النظرية أمام عمل الإإنسان فى العابيمة 
ما دامت فى تلبيه وتتفتح له وتنقج ٠‏ ولا يجوز جله على السكون 
والركون إلى مواريث الأفكار القديعة التى تجمل الطبيمة أمام 
الإنسان حرما مقدسا يجب اليب من الشروع فى تنويد شىء 
فيه أو تنقيحه بازيادة أو النقصان ... 

فهى وحدها الحسكرّ الدى تترضى حكومته فى الممل فيها 
أو رکه ... 

فادامت تفتح له الأواب ومهتك الأستار فليدخل وليتوغل 
وهو موقن بأن هذا مله الدى خلق من أجله ... وليس إبقاء 
الطبيمة كا ہی بدون تثيير عبادة” کا كان الزع, القديم » 
ولكن سار تنبير الطبيمة إلى الأصلح هو المبادة ... 

والتربية الناجحة هى التى توحى نتن ألا تقفهغراونتضاءل 
وتنزوى فى نفسها أمام قوى الطبيمة » بل جهل مئ النفس قوة 
غازية موجبة غير سالبة » تؤثر فى الطبيمة بالتسخير والتجويل 
والتنقيح ... والتربية الشرقية على العموم لا تزال تؤول قصور 
النفس النائى” عن الجهل والكسل والمجز أمام الطبيمة بتأويلات 
تحمل فبا الأقدار المليا أ كثر ما تحتمل » وتغر من وجه 
السدود والموائق نحت تأثير قناعة مسطنمة تحيكها أخيلة طفلية» 
ولا تأخذ ما فى الحياة وإعا بأخذها ما فى الحياة 

وقد كان الاءناد على القوى السحرية هو أساس الممل 
اقيق الأمانى ؛ وان سار الاعناد على القوى الآلية فى الطبيعة 
هو أساس ذلك العمل 

لقد قدمت الطبيمة الطاعة أمام فكر الإنساق ؛ فهو يأخذ 
أواصى كثير من قواها بقوانينها هى » وقد عرف الأنواب الغية 
التى يتسال إليها منها فأممن فى غنروها 

وإن أعمال الملاء الطبيميين قد اكتسبت" من جبروت 
الطبيمة شيا من المول والاجتياح والاتساع ؟ قدافع كروب 
الثقيلة البميدة ألرى » والقنايل الشديدة الانفجار ء والقلاع 
الطائرة » والناطيد » والخزانات المظيمة » والحطات الكيرى 
لتوليد الكهرباء؛ والسانع الواسمة» والإذاعة البثوثة باللاسلكى 


اة 


وتمبيد الطرق المظيمة كطريق نيوبورك - ميانى مثلاً » 
أو | كسبريس الشرق وغير أولئك ... كلها أعمال عظيمة تمتاز 
بطابع الاتساع والحول والجهد الجبار 

ولا يتوهمن متوم أن هناك عداوة وغيظا وحرباً ذات حقد 
بين الإنسان والطبيمة » وإ الظبيمة صدر رحيب كصدر أم يكرح 
عليه أطفالها 

تحن بنو الطبيءة ونتاج عوأملها وتأثيرامها الظاهة وألفية » 
جسمنا مها وعقانا وتجاربناء ولكن روحنا من الله بإرثها ؛ ولذلك 
کان لنا قدرة عامها وافتنان فی تنقیح موجودانها ومماكامما والزيادة 
عليها... فلنبدأ عصر يقظلة بالإحساس بحياتنا المقازة» والإحساس 
بقدرتنا الفائقة على الأعمال المظيمة . وليكن دينتا هو حيرتنا 
ودهشتنا :كيف خاقنا؟ وكيف اقتدر نا؟ وكيف نمل؟ وكيف نممل ؟ 

إن الراحة الدائمة هى فى أن ناقى بأجسامنا على صدر الطبيمة 
مقكريق فما باحثينعاملين ... وبأرواحنا بين يدى رما متمرفين 
إليسه سابرين على الدهشة والميرة والإعان بالغيب حتى يأثينا 
ألينين فى الفاق وفى الأنفس . ولابد وراء ذلك من تأويل ويفين ! 





قا بطي الطيرا ّ,أجواز الفشاء وهو فى ذهول ... وقد 
یسح الموت فى جوف ألعباب وهو فى ذهول ... وقد داوج 





الوحش والأنمام والهائم على أديم الأرض وعى فى ذهول ٠.‏ . 
ولكن ان الإنسان ينبنى له أن يتساءل دائما : كيف أحيا ؟ ! 
وكيف أفكر ؟ ! وكيف أدرج ؟ ! وكيف أسبح ؟! وكيف 
أظير ؟ ! ثم كيف أريد وأفتدر ؟ ! 

وينبنى له ألا ينفل عن ترديد هذه الأسثلة : 

ما الدى أخرج الإنسان من ركام الَوّات والجود ومختاط 
القوى الممياء التى يزخر بها الكون ؟ 

وما الدى وضع فكر الإنسان واختياره وسط الدورات 
الجبرية التى تقداول الأرض ؟ 

وما الدى هيأ له مباده الوثير الريح الستقر وسط النيران 
والسخور وتدافع القوى العمياء ؟ 

إن رحلة واحدة فى جوف الاء الزاخر ء أو الحواء الدافع » أو 
النار للوارة» أو التراب الثقيل الفادح امتراك. ..كافية أن تشير لنا 
إلى موشمنا وخصوسياننا فى الكون » وإلى رغاية من أخرجنا 
وسظ هذه الأهوال والقوى المارمة الجنونة فى مهاد من رجه 
بين عوامل جبروته وسطوته | عبر الثمم مل مرف 


تمه 


\rrv 





فى توجيه الجيل الجديد 
للدكتور زک مبارك 


ههه هم 

كنت أوم قرالى أن غابتى من الصاولات القلمية هى إبقاظ 
المياة الأدبية بمد أن طال علمها المجود . وذلك غرض” نبيل 
ولكنه أستر من النرض الذى أتساى إليه » وهو نقل الجتمع 
فى أخلاقه وآدابه من حال إلى أحوال 

وقبل الى" فى شرح الذرض الدى أرى إليه بهذا القال 
أذكر أن الجتمع الصرى تمع سلم » فقد مض بأعباء لا ينض 
بها من يكون فى مثل حاله من التمرض اكاره التقلبات الدولية . 
ورخيرق بطبقات الجتمع فى كشي من البلاد الشرقية والغربية 
دلتنى على أن الجتمع المصسرى مغطور على الباسك » وأقنمتنى بان 
شبان مصر على جانب من الأخلاق التى .تصويغ أ كاب الرچال ي 
وإلا فكيف سيلت' مسر من القصدع ب تا تمان حوادُ 
وخطوب ؟ 

هذا حق » وإذن فلا خوف على مصر ما بقيت" تلك الناعة 
من الاتحلال 

ولکنی مع ذلك خائف على مسير بلادى . فقى كل يوم أرى 
جماءات "تئرى الشبان بالرجمة إلى المصور السحيقة » عصور 
الجود والجود 

ومن جيب ما بقع فى مصر أن تكون الدعوة إلى الأخلاق 
مقصورة عل أناس لا بميشون إلا بأسندة منالجتمع » مع أن المقل 
إوجب أن تسر الدعوة الأخلاقية عن رجال أقوى من الجتمع » 
رجال يقيمون البراهين على أمهم فى حيوية ذانية تمسمهم من 
المداهنة والرياء» وتضمن لهم النجاة من مزالق النصنع والازدلاف 

الدعوة إلى الأخلاق تصد ر عن الأقوياء لاعن الشعقاء» 
لأن الأسل فى الق أن يكون قوة روحية وعقلية وذوقية 
تصل بصاحبها إلى شرف الثقة بإلنفس فى غير ازدهاء ولا اختيال 

أما صدور تلك الدعوة عن أناس لا يستطيمون مواجهة 
أمواج الحياة إلا إن أمددنام بالمون والرعاية فهو عمل لا ترضى 
عنه إلا إذا نوينا انسدق والإفضال 


وأقول بصراحة إلى لا أستريح إلى من يدعوننا فى كل يوم 
إلى التخلق بأخلاق المصور الدواهب » بمد أن عرفت ما عرفت 
من أخبارها السود » ققد كان الرجل يسجن واتمتصنى أمواله 
بلا تحقيق » لا تفه الشات » وكاق”التاريخ "بكب بالاأجر 
فيجوز فيه الكذب والهويل بلا حساب 

فى العسور ألاشية وأجد حكام وم نوجد شعوب ... و[ف 
أحب أن يكون فينا رجل مثل عمر بن المطاب ؛ ولكنى أ كره 
أن نميش على النظام اقذى عاش عليه عصر عمر بن الحطاب ... 
وأ أرب بعودة هرون الرشيد » ولكنى أ کره أن يوه عن 
هرون الرشيد » فا يسمح عتلى بقبول السورة التى عاش عليها 
السلمون فى عمد ذلك الخليقة الم » وإن لون عهناء بروائع 
الا'لوان 

و ریگ فى الخليغة عمر بن عبد للهزيز الذى ولد فى بلادنا 
ایالب 

كان غاية النايات فى إيثار المدل ء وأا أءنى أن بمودء» إن 
کان للاثموات إلى الدنيا معاد » ولكنى أ کرہ أن يهود عهداه 
رة ية ققد كانت الام الإسلامية فى تناحر وشقاق » 
وكات الإدارة المكومية أشعف من أن تجمع الشمل » وترأب 
الصدع » وترتق الوق » فكانت أيامه قنطرة تحمل أثقال النيئن 
من جانب إلى جانب ء بلا نظام ولا وثاق » وهی أيام لما سوابق 
ولواحق» وبشۇمما الأثور هوت الام الإسلامية إلى الهاوى التى 
سجّلها التاريجخ 

وخلاسة القول أن « المتللف الصاح » لا يتمشل فى غير 
المكام المادلين » وهم آحاد أو عشرات » أما الشموب فى تلك 
المهود ذل يكونوا بحتكون إلى غير اليف » وق دكا وحده 
الفّيْصل فى أ كثر شروب الحلاف 

ماذا أريد أن أقول ؟ 

أريد النص على أن التعلق بأهداب المسور الاشية شلال فى 
شلال » وأن الذين بريدون أن رونا إلها ليسوا إلا أحياء 
يحملون قلوب الأموات » وإن تردّوا بأردية السالمين والأتقياء ! 

لم يكن للشخصية الفردية وجود يح فى المصور احوالى » 
ولا كان أحد بجر على مواجهة الحسكام بنقد ما يق فى أعمامم 
من جور :واعتساف » إلا توادر من المارضات قام مها أفراد من 
الزهاد والصوفية . توادر فرح بها عشاق الصراحة والمدل 


A 


آزسة 





فسجاوها بطنظنة وتبليل » لأنها كانت فى أنظارم من جلة 
الثرائب والأعاجيب ... وهل بص" على شىء إلا إن كانت فيه 
غراية توجب الالتفات ؟ 

وخلاصة القول أنى أدءو إلى مدنية المصر الحديث » فهى 
آخر ما اهتدت إليه المقلية الإنسانية » وإن لم ل من نقائص 
وعيوب . وسنسابر هذه الدنية إلى أن جىء مدنية أفضل مها 
وأنفع » على فرض أن المقل الإنسانى يرتتى من يوم إلى نوم + 
ولمله يكو نكذلك بفشل مابرتطم فيه من مآثم الطنيان الدولى ؟ 
وهو طنيان بلق النفرة من البنى والمدوان » ويؤرّث نار 
الثورة على الظم والظالين 

والحق أن عيوب الدنية الحديثة ليست بشىء يجان مل اياها 
الأساسية » وإنما يقع المأ من النفلة عما الما من عاسن » 
والؤقوع فبا ما من عيوب . ولوكان لنا ججيع فسائل الاأقوياء 
وجيع مساوم لتبدل الحال غير الحال وصرنا على انت من 
الَتَمة نساول به من نماصر من كبار الشموب » ولكن 
الحوف يساورنا من ناحية واحدة » هى تَمَوة الآساح بالفشائق 
وسهولة التردى فى الميوب 

وهنا نقظة دقيقة لا أحب أن بل عنها قرا ۾ زفقد 
يتومون أنى نام عن اتباع ما ورثوا مرت مود التقاليد » 
- وهذا وم فطع - فن التقاليد القدعة أشياء وأشياء 
تستحق الإيجاب . وليس عندى ما ينع من أن يكون فينا من 
يسار الحمود من تقاليد الفرن الثالث أو الرابع » على شرط 
أن بحس“ تلك التقاليد إحساسا يعنحها قوة الفاعلية الأخلاقية » 
أما متابمة السلف بلا وى ولا إحساس فذلك ضرب” من الجود 
البئيض » لأ يردن إلى اليوانات التى سير فى طريقها الرسوم 
بلا تبتصر ولا إدراك . وبالإشارة يكت الابيب ! 

لك أن تسابر ما تشاء من البادى" الأخلاقية » مادمت 





تؤمن بالبدأ الدى ارتضيته مهاج لياتك ... وقد أسل إلى 
أبمد الحدود فأقول :.إنه لاخوف عليك من التخلق يأبئض 


الأخلاق فى نظر الجتمع » على شرط أن نكون اقتنمت فى سريرة 
نفسك بأنك على هدى وأن ممارشيك فى شلال . فالدى تشكوه 
هو شمف المزعة اللّقية »كأن نرى جاهير تسير سير القطييع 
بلا إرادة ولا ييز » وتلك بداية المذلان 


يجب حا“ أن تتكون لك إرادة صميحة فبا تنسرف عنه 
وما قبل عليه . ولاقيمة لطواميتك لآداب الجتمع إن خلّت" 
تلك الطواعية من النية ... وهل يثاب من يقرأ القرآن على 
طريقة الببغاء ؟ 

لقد أنكر قوم“حة السوم بإلنسية إلى من لاينوى الصيام . 
فا ممنى ذلك ؟ ممناء أن العمل بلا نية ضياع فى ضياع 

وأنت قد رأيت اسا تأدبوا بأفضل ماأريزمنآداب الجتمع » 
ثم ظلوا متخلفين . ورأيت ناس ثاروا على الحمود من تقاليد 
الجتمع » فاضر“م ذلك ولا فام شيء من الطيبات . فهل تمرف 
سر" هذه الظاعنة الميوية ؟ 

يرجع الس" إلى أن النية هى الأسل فى موجبات الفر 
والنقع ؛ فالذى يسابر التقاليد الجيدة خضوعا للاجتمع بدون أن 
بكوذيله فی الان بها نسيب يظل طول عمره ضيف الكفاية 
الألاقية ؛ وقد ”بى فلا يشهد بوم الحساب » لأنه صار أداة 
َة ومن كان كذلك فلا مكان لهبين من يستحةون الجدء ومن 
[أ لون للم ...أ والذى يثور على الجتمع وهو مؤمن بأنه على 

8 سق .ل إن انان الواقع من ن البطلين ‏ هذا الثائر قوى جد 

من الرجهة الأخلاقية » وهو أقرب إلى الله من يسابرون التقاليد 
الجيدة وهم غافلون عن مدلو ما السدييح 

رات مقس او الاما وی اتان ترد 
على التقاليد الحمودة لاني ولا إرادة ولاععة » وإغا تصنع 
ما تصنع على سبول التثارف ات ت أده 
على تقاليد الجتمع تمد أسلاً من أسول الندن الحديث » وهذه 
الطبقة هى التى تمق الوثبات الإسلاحية » وى التى تمعطلى الحجة 
لاأمل البلادة من دعاة الحضو ع لقديم التقاليد » بلا تفريق بين 
اأزائف والسحييح 

ومؤلاء التظرفون السخفاء ثم خصومنا الأهاء . فإلهم 
برجع | السبب فى نفرة الجهور من الوثبات الإصلاحية » وإ كان 
الم أقل بشاعة مرن يسابرون القديم على علانه ليسرقوا ثقة 
الجتمع النافل عن مسالك أهل الرياة 

والرأى عندى أنه لا قيمة لأى عمل إن لم بسر عن النقس 
بحرارة وإعان » وإن كان فى ذات نفسه من جلائل الأعمال » 
لأن القيمة الأخلاقية ترجع فى جوهزها إلى النبة السحيحة 





ازال 1۹ 





فبا نأنى وما ندع » بغض النظر عن الاهتداء إلى طريق الصواب. 
وقد ينتفع امار لى' أعظم الانتفاع عا بزاول من آخطاء » لآن اله 
لا عاسب من يقمون ف الخطأ عن جمل » ولآن أعماهم حين 
تنسق مع شمائرم تسون الشخصية الخلقية من الاتحلال » 
ولا كذلك من يمملون الصالات بغير نية أو عقيدة » فأعمالهم 
لا تقدم ولا تؤخر 

وفى رياضة النفس على التطبع يكرائم الاأخلاق أواجه 
الوضوع بعبارة أوشح وأصرح قأقول : 

إن عندنا اليوم جهورين يقتتلان حول القديم والحديث من 
التقاليد » ولكنه اقتتال غير منبءث عن عقائد راسخة الجذور 
فى السدور » ومن أجل هذا ظل عدبم الجدوى فى إيقاظ المياة 
الأدبية والاجتاعية » وقد ينقغى هذا المصر بدون أن نشد 
ثورة فكرية تحل عقال الاأفئدة والمةول كالثورة لاتى شهدها من 
عاصروا عمد عبدده وقاسم أمين 

ولكن ما أسباب هذا الجود الدمم ؟ 

ترجع الانسباب إلى نوع المياة .الت جياه بالنكرو 
فى هذا الجيل » وم فريقان : فريق يميش ف أظل الوظائت 
الكومية » وفريق بعش فى ظل النافع السواسية 

أما الفريق الاأول فأسير للمثل الثربى : « ساحب الوظيف 
وسيف » وانطباق هذا الثل على الوظفين لا يحتاج إلى بيان . 
فالوظف فى مصر يداد فى رزقه وأرزاق أبنائه حين يتمرض 
انب الجتمع ؛ والجتمع ينطب لاأشمف الاأسباب ؟ وهو بريد 
أن يكون الوظف أداة حكومية كالاأداة التي تمجل حضور 
الوظفين فى الصباح دون أن تمرف ما تصن » فإناستباح موطف 
لنفسه حرية الفكر والقول فله الويل ! ... ألإس فى الدنيا أناس 
يحرضون الرؤساء على مءوسيهم بالمطاات السرية أو بالغمز 
الرذول فى بعض الجلات ؟ 

وعلى هذا يكون الا'مل ضعيفاً جدا فى انبعاث المياة الفكرية 
من بيثات الوظفين » مع أنهم صورة الاستنارة الفكرية فى جيع 
البلاد » بفضل حظوظهم من التثقيف والهذيب 

وأما الفريق الذى يشتغل بالسياسة من أهل الفكر والمقل 
فالا'مل فى ثورته على غفلة الجتمع أشمف من السمف ء لا'ن 
هذا الفريق يفكر داع فى المارك الانتخابية » وى ممارك 











لايفوزفها من يتعرض لقال والقيل » ولوكان من أ كابر الحسكاء 

السيامى لا ينجح بدا إلا إذا راعى أهواء السوسين » 
وفهم الأحق والماقل » والبليد واللبيب » على تاوت فى هذه 
السغات لا يسرلى أن أقول رأبى فيه بنيز التلييح 

وعلى هذا يضمف الا مل فى انبماث الثورة الفكرية من 
السياسيين » كا مف الا مل فى انبماث تلك الثورة من بيثات 
الوظفين . 

فإلى أبن تسیر بلادى النالية ؟ وكيف يجوز أن ر" مها زمن 
طويل أ قصير ومى محجوبة عن أقباس المرية الفكرية ؟ 

هذا رجل بظلاهى القدن القديم ليقتات من تات الرجميين » 
وذاك رجل يظاهن القدن الحديث لينتفع بجاه أدعياء التجديد » 
وذلك خاوق يساير ولك وهؤلاء بلا بسيرة ولا ينين » لال 
ق يتفيقة أضء حيران » أولاًن أ اف السمسرة فى ميدان الأخلاق! 

ارج اأؤمن بالرجمية غير موجود » وإنها هو شبح يتوم 
أن 4 منفمة فى مؤازرة الرجميين الزبفين 
بالتجديد موجود » ولکنه غير مواد 
بالشجداعة الواقيّة © بدليل أنه يترك أخاه د ريغ لسمام السقها 
فلا يدع عنه كلة البهتان » ولا يعد" إليه بيد لا 
الأغبياء ! 

إل أبن تسیر بلادى الثالية ؟ إلى أبن ؟ إلى أبن ؟ 

م ينغ فى عصرنا مؤمن فى مثل حماسة النزالى » ولاسوق 
فى مثل روحانية ابن الفارض » ولا صاب فىمثل عقل أى الملا 
ولا فاجر فى مثل ظرف أنى "ثواس ... فبأى وجه نلق الله وقد 
خلا وادينا المزيز من أمثال هذه الماتى ؟ 1 

أنقنّم إل الله حطب جم وم الذبذبون بين القديم 
والحديث ؟ ! 

وكيف جيب إذا هتف هاتف” بوم القيامة بأن الصريين 
فى بمض عهودهم لم براعوا حقوق واديهم الجميل ؟ 

قد يقال : إن عندنا رجالاً يثورون على ركود الجتمع من 
وقت إلى وقت 4 وهذا حق » ولكن ثودتهم فى أغلب أحواها 
من الحديث الماد » فعى فى شعف البتذلات ؛ فالنائب ادى 
ساح مرة بأن الصريين غختلفوق فى الا زاء لم يأت يجديد » ققد 





نات 








]اجا اورا 


1 ارت 





ممع الناس هذه الصيئحة قبل أعوام تمد بالمشرات . وهذا النائب 
نفسه لا يستطيع أن يدكر أن اختلاف الاازياء لم يموق « السلف 
السام » عن الهوض ؛ فا سممنا أبدا أن الا"زياء توحدت ف أمة 
إسلامية فى العسور التى يلقبونها بالمصور الذهبية » حتى يسح 
القول بأن اختلاف الا'زياء هو السبب فى خلف الا'مة الصرية » 
والا'ستاذ الدى أتمب نفسه فى الكلام عن أتحلال الا'غاى الشمبية 
م يأت بجديد » ققد قيل هذا اكلام ألوف الرات » وم يكن 
توكيده فى احتياج إلى صيحة من عميد إحدى الكليات ! ! 

وأرجع فأفول إلى أ كره أن يميش ال إيل الجديد بلا بصيرة 
ولا يقين » لأن هذا الشرب من الميش ليس إلا ربا من 
الوت » وإليكم أسوق بعض الشواهد : 

كثر القول فى الدعوة إلى إسلاح الأزهى والماهد الدينية > 
وقد شقلت نفسى مبذا الوشوع حينا من الزمان ؛ ثم انصرفت 
عه كل الانصراف » حح شمرت بضمف الأساس الذى روت 
أن يقام عليه البناء 

ولتوشيح هذا المنى فول : إى أب الأزعل بين آلا بترن 
عمهدم إلا ثفة سورية » ولو شان لسرت بام بثوروة عليه 
ثورة لا يسترها غير الكبت » بدليل أنهم ألا بلتفتوق إلية حين 
يجدون فرسة للتحرر والانطلاق 

كانت مشيخة الأزهس إلى الشيخ سلم البشرى » ومع ذلك 
رى جهور أبناله تربية مدئية لا دينية . ثم كانت إلى الشيخ 
أبى الفضل الجيزاوى» ومع ذلك ربى أبناءه تربية مدنية لا دينية. 
ثمكانت إلى أستاذنا الشيخ الأجدى التظواهرى » وقد ربى جيع 
أبناله تربية مدنية . وشيخ الأزهن اليوم هو أستاةن ارا ؟ 
وقد رلى ججيع أبناله تربية مدنية » وابنه صتضى وكيل حافظة 
القنال ولیس شیخا لمهد طنطا أو دسوق ؛ فاذا ترون فى مغزى 
هذا الشاهد الطريف ؟ ألا يداك على أن الأزهربين لا يثقون 
عمهدثم إلا ثقة صورية ؟ 

إن كان الأزهر هو الثل الأعلى فى إعداد الشبان للحياة 
الدينية والدنيوية فكيف يفوت شيوخه الأجلاء أن يسونوا 
أبناءثم بالالتجاء إلى حسنه الحسين ؟ 

وإن لم يكن سالا لتربية هؤلاء الأبناء فكيف بفوت 





أولئك الآناء أن يسارحوا الأمة برأيهم فيه وم هداتها إلى 
الدنيا والدين ؟ 

كان يتفق لب ض كبار الماماء أن بوزعوا أبناءهم بين المعاهد 
الدينية والمدارس الدنية » كا صنع الشيخ عمد شاكر والشيخ 
عبد الجيد اللبان ؛ ولكن هذه الظاهرة قد انقرضت وم يبق 
من الأزهريين من بربى أيناءه تربية دينية وهو يجد الوسيلة إلى 
تريتهم على الطريقة الدنية ... أليس لهذا السلك من الى 
ما بوجب التفات من يسجاون التطورات الاجماعية ؟ أليس هذا 
بشيرا أونذيرا بأن الأزهر بريد أن يتحول؟ 

وما يقال فى الأزهنبين يقال فى كثير من الطبقات : 
فالدرسون فى جلتهم لا برشو أن يصير أبناؤم إلى احتراف 
التدريس ء كالم يتوه ون أنه مرتة لا تمنح صاحيها أهلية الثنى 
والجسد . فكيف يؤدى الدرس واجبه تأدية حستة وهو ينظر 
إل ممنتة بين الاستخفاف ؟ 

والوظفون الذين بنشرون الثقافة الزراعية عن طريق 
القالآك والحآضراث لا برضون لأبنائهم أن يكونوا فلاحين » 
5 أن الفلاحة هن أساس الثروة الصرية 

يجب أن تؤمن كل طبقة بأنها شرياك” أمين فى الحيثة 
الاجمامية . ويجب أن تحترم ججييع أعمسالنا احترام يسل إلى 
الحب لنتذوق طم القيام بإلواجب فى صدق وإيمان » ولنستره" 
ما أشمناه من الفافع بسبب الفهم الاطى” لاختلاف الطبقات + 
وهو اختلاف لا يم بدونه وجود” يح 

أما يمد » فهذا مقال لم أرد به غير وجه الحق . وأنا أدعو 
جوع الكمّاب إلى الاهتام بأمثال هسذه الشؤون فى صراحة 
لا يسدها نميب ولا احتراس » وليثقوا بأن الشمب الصرى 
يقبل جيع الآراء ما صدرت" عن نزاهة وإخلاص 

الشمب الصرى لم يخذل داعي من دعاة الحق » ولم يسم” 
أذئيه سة واحدة عن كلة السدق » فقد استجاب يع 
الصلحين » وحفظ لهم منازلمم فى التارخ » فا ميب بض 
الكتاب من عرض ما يميش فى صدورم من الآراء السحاح ؟ 

أقدموا غير هيابين . فا فاز غير الزودون بفشيلة الشجاعة 
ونممة الإيمان . زک مبارك 


ازسسمالة 
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طلع ( يحي ولفشنغ غوث ) نالم ممانى ( إن" بالشمب ...) 
بالاسان الجرمانى على الدنيا سنة ١7/49‏ وغاب سنة 185 

وشعر ونثر -- وقد هذب الدهى لئة القوم ‏ غير ومور . 

وقد روى الراوون عتقين وصادقين أنه قرز وهو 
ابن ست سنين ! « يايحبى » خذ الكتاب بقوة » وآثيناء 
mM ۱‏ 
1 انی انی فى الاقم الذربية لا ثالث ممهها.» وان 
يكون الثالث ... وإن سبق صاحب ( همات ) فى القريض ممل 
أقواله فقد بن" غوث” شكسبير' بقوست سي ليمت لشكسبير 
شببهة فوست 

وغوث هذا هو ذو النقبتين أعنى السبقريقين ,: المبقرية 
الشعرية » والمبقرية العامية . وها عبقريتان لا 
إنمان . فأعظل' بدماغ لف هاتين الفوتين » وأف بيت 
الكشرئين آعم بهم اعم 11 

ولفد ظاهيت مؤلفات هذا المبقرى مقالات الوحديين 
والنشوئيين ”29 وأشياعهم کا ظاهرم فريضه - أا مظاه: . 
وتال فى ( الندول )"فى مباحثه ذات القدر فى النبات © 
والحووان مستقريا مدققاء ومفسلاً موتا » وهادي أولى النعى إلى 
تلك الفرابات الواشجات قبل أن بقول ابن لامنرك؛ وقبل أن 











ان عند 





) اقرز نول الشمر . ( الأمالى » الاج‎ )١( 

(۲) المسكم : المحسكة . وفى حديث إن من العمر لمكا أى حكلة 
وروی : حكة 

(۴) الضر تال : اعسأنان لرجل » متا ضرتین لأ نكل واحدة نضار 
صاحبتها ( السان ) والضرائر الأمور الختافة كضرائر النساء- لا يتفقن 
( اللهاية ) بينم داء الضرائر : الحسد ( الأساس ) 

Êvolutionnistes, Manistes (4) 





Tranformisme )*( 
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فد 





تسمع ابن دروين . ويد هذبن المكمين الملامتين فى تينك 
القالتين ° المشهورتين ما بسظا فى شرحهما ذا البسط وبتك 
الإحاطة ‏ مذكورة مشكورة لا تكفر . وللساف السا كلات 
في هذه المانى مختصرة متفرقة فى الصنقات فبثوثة فى الواشع 
الختلفة » وى بمضما ما بلاق تصرح بار وهيكل وهكسلى . 
وق ( الرسالة ) ذات الرتم ۲٣١‏ ص ۸٤۸‏ جلة ابن خلدون 
الجملة فى تدريج للنكوين . إنها ستة الله فى إنشاء الكائنات 
« ولن جمد لحنة الله تبديلا » 

والأستاذ ( أرنست هيكل ) بذكر فى أ كثر كتبه أعظم 
شعراء الجرمان ومقكريوم كا يصفه ‏ مفخ) ومتقويا 
بأقواله فى مقالته ( الوحدية ”° ) ومباحثه الحسكة الحئقة 
النشوثية . وقد أورد فى كتابه ( تأريخ الاق الطبيى 99 ) 
یالاب الرابع نموم أو شذرات من مؤلفات ( غوث ) 
تثآن سبقة رجال ( الذهب ) فى الاهتداء إلى ما هداء الله إليه 

وكان تابئة الجرمان » سيد الجرمان يحل قائدنا وهادينا 
( أ أتقائم) إجلالار كبير؟ . وان تنشى حسنات لنوث 
عالط فى ( رواية ) . وقسيدته فى بوم النصر » بوم الفسل » 
نوم ( بدر) وداه الؤمئين الخافدين الأبطال - شس تشىء » 
هس مشيئة أو سورة . وإن قوله فى ( القرآن ) لهو الفول . 
إنه براه قد أعطى فيه كل مقام حقه » وأخذ كل ممنى من 
مقاسدء لفظه کا براء قوب (1 05 ) عظيا سای 
متماليا ( إرتهابين' © ) راثم مربي ( 'فوراهثشبار' © ) 
قد خرق العادة ؛ فلا غرو أن يبلغ أثره فى العام حيث بلغ 

با كتاب عمد » يا كتاب عظم الدنيا » يا أعظم كتاب 
قى هذا الكون » ياغالق هذى الاأمة » يا بإنى ذاك الجد » هل 
يعرفك حق معرفتك إلا المبقربون ء إلا الا"قطاب الاأغواث 
( النوثيون ) ؟ ! 

Théorie de la ١ م١4 سنة‎ Théorie de la descendance (0) 
140۹ سنة‎ sélection 

Manisme (¥) 

Histoire de la création naturelle (؟)‎ 

)٤(‏ و )١(‏ و )١(‏ آلفاظ جرمائبة من وسف (غوث) (لسكتاب 
للمجز الكرم . 








IY‏ ازسالةة 





هل يمر فك الجهلاء الا غبياء البله الممهون ؟ 

هل يمرفك الموامأو أشباه العوام من الأدميبين والممميين9©؟ 

هل يمرفك الشمارير أو التشاعرون والكوتيبون السنيرون 
الحقميرون الأتممون0©؟ 

هل يمرفك كل وغد نئل (مور) مائن من الشلين الوتين ؟ 

ألا إن الفرآن فى التكلام مثل تمد فى الأنام » فإن وجدت 


لحمد خطيرا ‏ ألفيت للقرآن نظير « قل لن اجتمفت الإنس 
والجن عل أن يأنوا ثل هذا القرآن لا يأنون بمثله ولو کان بمضهم 
لبعض ظهيراً » 


وكان الأستاذ الأ كبر (أرتنت هيكل ) يجهر كذلك 
بتبجيل ( أ كبر ممانى الكون وسفوة التوع الإنمانى ) » 
وبتفضيل شرعته - والإسلام يملو ولا يدْلى - على تينك 
النحلتين . وذكره معطا“ فى کتابه ( أحاجى الكون )© 
أو ممشلات الكون - وف غيره من كةبه - وأظهر فى ذلك 
الكتاب المادى أثر زيارته مساجد فى نفسه حي جاء الشزق 
( سنة ۱۸۷۳ ) مادحا هدوءا وخشوعاً وسكينة قيبااء وهاجياً 
نجيجا وحميجا وشمبذة فى ممابد أقوأم-وملة ام وها 
ولا أرى أا أن ام أو أا فى هذا القام حى لآ نسب 
أصماب لنا وأحباب 

وغوث مطوق بفضل علمه وأدية أجياد جيع الجرمانيين » 
ول يتفات من قيد إحسانه متغات منهم . فكل جرمانى كا يقول 
أحد الجرامنة ‏ إما أن يكون قد درس مؤلفات غوث فاستفاد 
منهاء أو استفاد من درس ملفات غوث . فل (ذى النقبتين) 
قم القوم قاطبة ‏ عموما 

وإن شت فقل : إن أمة غوث تتلو سحفه كا يتلو أهل 


(1) فلان معي : لا رأى له يقول لكل أحد آنا مك 

4 الأمم والأمم هو الرجل لا رأى له ولاعزم » يتايم كل أحد 
طى رأيه » ولا ينبت على شىء > والماء فيه لمبالفة » ولا نظير له إلا رجل 
أمس وهوالأحق . وكذك الأمنة وهو الذى بواف ق كل ادان طىماب ريده » 
ونامع الرجل واستأمع » ورجال أممون ء ولا يجمم بالألف والتاء ( الناج ) 

(؟) فلان ليس له خطير أي ليس له نطير . وهذا خطير لهذا أى مثل 
له في القدر » ولا يقال الدون إلا اغىء السرى ( الان ) 


Les énigmes de univers (£) 





الحنيفية ( الكتاب ) وكا يقرأ القراءون“ من اليهود والنسارى 
التوراة والإتجيل 

وكتبه عند ا1 ماين أروة كرعة جسيمة » وقد أربت على 
کک کی اف 

وھ ا فاته وأدبه ها اللذان 
جما كلة أولئك الأقوام التفرقة » وألغا بين قلوبهم التوزعة . 
ولو أقامت ( سياسة بسمرك ) ألف سنة جد فى الغم والتأليف 
ما ألفت بهن قلربهم »و ولكن غونا ألك ينهم . إن ساطان الأدب 
والأديب واللثة فى الأمم لقوى عظيم 

وسيت هذا بعري رضاته ره مربي اننا 
فى أمته . وخلقه المالى وفشائله أعثل من شمره المجيب وعلمه . 
قال له كبير ذات بوم : ياغوث » لقد أفاد الناس سلوكك » وسير نلك 
أكثر مما استفادوا من علءك وأدبك . وأدبه وعلبه ها ما عات 

ون بلاغة غوث وبراعة شكسبير لتمجزان عن أن تبينا 
فشائل تلك السيرة عن اياها وعجائيها » فالأ إلى التوم واسجن 
ن ل 

5لا ابایون بونائوت وهو نوى” بيده إلى القطب النوث 
( اغڭ )+ تاز 1 

ولو أنصف هذا اللك لفال : هذا ملاع 

إغاغوث ملك : ما هذا بشرآ » إن" هذا إلا ملك كريم ! 

وإن غوت وأمثال غوث من المبقريين المظيميين الكرام 
السكانبين السكاملين ء لمستغنون جد مستمنين عن شهادات المجدبن 
وإطراء الطرين من النابوليين وأشباء التانوليين 

إنه الشمس تبدت نحوة » نورها الباهى خير الشاهدين ... 


زوءء) 


)١(‏ القراء كرمان ‏ الناسك النمبد ج قراءول » وتفرأ إذا تففه 


وتنك ( الاج ) 
(؟) هذا رجل : أي کامل فى الرجال ( الأساس ) 
رم) قال المسكيم أبو الفلاء : 
ثلاث ماب : ملك رفيعم وإنسان وجيل غير أأس 
فان فمل امو خيرا تما إل قاس اللائك خير قنس 
وال خفضته مته تهاوى إلى جنس الام شر جنس 
فى الأساس : قلان واحد من جنك » وشمبة من قنك : أصلك 
القنس بفتح أوله وكسره 


ارس8 


عم 








؟- مموسستوكل 
لللاستاذ بد الشحات أؤب 
مدرس التاريخ القديم بلي الآداب 
هوم سوب 

كان اليونان إذن مبدديئ فى عام ۰ ق . م إذعلبوا أن 
أجرزسيس سير جيشه الجرار من قلب آسيا السغرى وأسطوله 
الم اذا السواحل الآسيوية والأوربية الحيطة يمشيق 
المياليسبونت انزو بلاد اليونان »طامعاً فى أن يقوم با م ينتطع 
أن يقوم به أبوه من قبل وهو الانتقام من أثينا بل وإخضاع بلاد 
اليو نان عامة» فا كان عقله يصدق أن بلادا سغيرة كبلاد اليونان 
جر على أن تقف فى وجه أعظم عاهل على وجه البسيطة حينذاك 
وهی على ماعى عليه من فرقة وانقسام وتبان واختلاف 

وقد اختلف الؤرخون القدماء والحدثون فى تقدير عدد 
الجيوش الفارسية واليوئانية » ولكنهم إن إختلفوا في هذا التقدبر 
تحدم يجممون على أن جيش أجرزسيس کان عظلم المدد جد » 
وعلی أن جیش اليو ان کان دونه بكثير 

جاء الفرس بهذه الجيوش الشخمة ووصلوا إلى ثمال بلاد 
أليونان بمد أن عبروا ماعبروا من عار » وجابوا ماجابوا .من 
سهول ووديان» وتسلقوا ما تسلةوا من تلال وجبال» وم وائفون 
كل الثقة أنهم لا يد غالبون هذا الشعب بل هذه الشموب 
الإغريقية لشلة عل أسمهامقامين ل اقسا اليو نان وشمف 
اليونان وفقر اليونان » وقد غاب عنهم أن اليوناك كانوا يمرفوث 
بلادم تام العرفة ويثقون بقوادثم الذبن سيقودونهم إلى النصر 
لأنهم يدافمون عن أعل شىء فى المياة وهو الحرية والاستقلال 

وكان تيموستو كل على علم بحركات الفرس كلها . ذلك أعد 
بلاده خير إعداد » وجهزها يما كانت تاج إليه من وسائل 
الدفاع كبناء الأسوار والجدراث » ومن وسائل المجوم كالسةن 
التى عمل على تاينما لدكوين الأسطول مما جمله يصمد أمام 
الأعداء ولا يتزع ع أمام هذ النزوة الجريثة 

ويممل اليونان على توحيد الصقوف والاستمداد للاقاة 
الأعداء فيمقدون مؤرا هو مؤكر الاممة اليوتانية الاق 


( فق أوائل ربيع عام ٤۸۰‏ ق . م ) وفيه بقرون إرسال جلة 
للدناع عن وادى تى فى الثمال بمد أن وعدم سكان تلك الجهة 
بهذل الموئة والتافةدلم #ومارت الجلة عن طريق البحر وعلى 
رأسها قائد أسبرطى يساعده فى القيادة آخر أثينى هو صاحبنا 
تيموستوكل » ووسات هذه ا34 إلى تلك الجهة ولكنها لم جد 
معونة ولا مساعدة فرجمت ين <نين 

ويتفق اليونان أبن فى هذا اتر على تنظيم خطوط دفاعهم 
فيجملونها أربما . الأول عند وادى تى السابق الذكر» والثائى 
عند الثرموبيل » والثالث عند وسط اليوناق ( ببوسبا وأنيك ) 
والرابع عند برخ كورث وبقررون التراجع عن الط الأول 
إلى الحظ الثانى وعن الحط الثانى إلى الاما الثالث وهكذا حق 
الط الرابع إذا لم يستطيعوا الاحتفاظ بأى خط من هذه الحطوط 

ايوا الاحتفاظ بخط دفاعهم الأول على وما رأينا 
بنذ حين » إذلك نرام بقررون » عند ما علموا بخبر زحف الفرس 
إلح أولسط بلاد اليونان » الوقوف عند خط الفاح الثانى أئ عند 
أراض انرو پیل ير ر وعند رأس « الأرثيميزبوث غرا» 
والتقطتان تكب ل كل مهما الأخرى ؛ وبوجهون نحو الأو علة 
بربة بقيادة اللك الإسبرطى الشهير ليونيداس » وح الثانية 
أسطولاً بقيادة رجل اسبرطى هو إبريبياد ويساعده فى القيادة 
تيموستوكل . وقد تلاق الجيشان جيش الفرس وجيش اليونان 
عند الثرموبيل » وكان ما كان من أ هذه المزعة الساحقة 
التی "منى مها ليونيداس وأتباعه » حيث أبيد اليونان كلهم عن 
يكرة أيهم فى هذا الكان الشيق بمد أن أظهروا من الشجا 
ما خلد امهم على صفحات التارخ - أما عند التقطة الثانية 
ققد لتحم الأسطولان ‏ والأسطول اليوائى كامل المدد 
والمدة » أما الأسطول الفارسى فقد هبت عليه زوبمة قبل 
مرك « الأرثيميزبون »> ودصرت ما يقرب من ثلثه تقرياً » 
ذلك لت الأسطول اليواثى جاح بادى” الأ » ولكنه 
أ يستطع أن يصمد أمام حركة تطويق قام مها جزء 
الفارنى حو الجنوب إذ أراد الالتفاف حول جزيرة أبوبيا لي 
الأسطول الیولانی عل رة من الف » لسن حظ هذا 
الأسطول ده يتمكن من الإفلات والنجاة من هذا الأزق 





Ire‏ ازساة 





الحرج فيرجع عند خط الدناع الثالث أى عند وسط بلاد 
اليونان » وقد دهش الفرس عند ما رأوا الأسطول اليولاق 
يتراجع بمد هذا النجاح النسى اقى اله » ولكن اليونان فهموا 
أن هزيمة جيشهم فى الثرموبول قد قضت على خطنهم الدفاعية 
وجملتهم يخافون على قواتهم من الفناء » مئ أجل هذا تراجموا 
عو الجنوب لأن هذه هى الفرسة الوحيدة لإنقاذ جيشهم 
وللاحتفاظ به المستقيل . 

من هذا يتبين أنه ل يكن لثيموستوكل موقف ظاه واضح 
فى هذه الممارك وعلى الأخص ف الجلة البرية الأولى عند أرض 
بى » وف الجلة البحرية الأولى عند رأس الأرثيسزبون » ولكنه 
بالرغم من ذلك موقف عم الططر والأهبية » لأندكان هو الروح 
الذى ببعث ف اليش الجية والجاس » وفى الأسطول الرغبة 
والإقدام على المجوم » إذ كان يقف إلى انب القائد الإسيرطى 
موقف الرشد الناسح الأمين الذى بجمل مساحة بلادة فوق 
أى اعتبار . وكان هذا القائد الإسيرطى بوافق على آراله بالرغم 
مما فيها من خطورة وجرأة 
سائر؟ على هذا البدأ الذى أخذ به ابلبودك من بمده وهو 
« المجوم خير وسيلة للدفاع » ؛ وكان إا العام بعال افر 
وعالة اليونان خير مشجع له للاقدام على الحجوم ؟ فهو ٣‏ 
أن اليوئان أقلية فى المد بإلنسبة للفرس - ولكني | كوي 
فى نواح أخرى - إذ كانوا أ كثر جانا من أعدالوم » 
( فلم يكن بيهم تفر من الأجانب » على حين أن جرش الفرس 
يتكون فى أغلبيته من أفراد الشموب المديدة الاضدة لهم ) 
وأ کل :اناا فا ينهم ؛ فهم يحاربون بطوعهم واختيارثم 
لاأن متلهم الاأعلى هو الحافظة على استقلال بلادم وإحاطة 
حريتهم وحرية بيوتهم وعائلاتهم وأراشهم بسياج من النمة 
والقوة . أما الفرس أعداؤم فإنهم يسيروث بالسياط ويحاربون 
عبرين » لا لتحقيق مثل أعلى وا تنقيا لرغبة عاهل جبار 
استحوذ الظنيان منه على فاده واستولى الكبر على قلبه وعقله 
حتى شبه نفسه بالآلحة » فساق هذه الجوع الزاخرة سوق 
الأنمام والاشية . ثم إن اليونان بمد هذا وذاك يغوقون أعداءهم 
فى الأسلحة الت ىكانوا يخهزين مما وفى القيادة ال ىكانوا مخضمون 


لاہ کان ابس 5ا اچم © 














ها . و إلى جانب ذلك كله کان تیموستو کل على عل نام حرکات 
الاأعداء » يوقفه عليها هؤلاء الجواسيس وتقلة الاخبار الدين 
كان بهم بين أعدائه مثل هذا اللا لاهن سكيلياس الذى 
أنى له يعلومات عن الاأعداء قبل موقمة الاأرثيميزيون ‏ فأوقفه 
على شعف الروح المنوية فيهم » وعلى انعدام الثل الأعل بين 
وعلى عدم الانسجام بين وحدالمم الختلفة » وعلى التنافر بين 
غساكر الجيش والاأسطول الدين ثم من عتاصر جنسية عختافة » 
وكذلك على الكوارث الى أصابت الاأسظول الفارمىكهذه 
الزوبمة الى هبت عليه قبل الأرثيميز بون قدضرت أربمائة سغينة 





oo. 

ثم يتابع أجرزسيس سيره حو الإنوب حتى يل إلى 
أواسط بلاد اليونان » وهو لا يحجم عن خرب ما بلاقيه فى 
طريقه''من قرى ومدن » ولا يتردد عن اننهاك حرمة المعابد 
والأراضى القدسة » ولا يتأخر عن تدمير ما يقابله من محاسيل 
زواعية أو تمائيل لل 4ة » حتى ألتى الاعن فى قلوب بمض اليو نان » 
نفضمت هلبد الو ائية الوسطى والثمالية ماعدا مفاطمة أنهكا . 
وكا من الأشياء القررة عند اليونان أن بقف ال جب الهونا 
عند الجبال الى تفسل بين مقاطمتى أثيكا وبيوسيا للدفاع عن 
الفاطمة الأولى » ولكن هذا الجيش تراجع حتى برزخ كورنث 
ووقف هناك يننظر ما سيجامبه من حوادث . أما الااسطول 
فكان هو الآخر مصوباً وجهته نحو الجدوب » وقائده الاسبرطى 
بريد به التراجع نحو شبه جزيرة البياوبوينز للدفاع عنها » وحن 
لا ننسى أن هذا الفائد » وهو إبربياد » اسبرطى يصع مصلحة 
بلاده فوق كل اعتبار ؛ ولكن تیموستو کل يتمكن بمبقريقه 
وبشخصيتة القوية من أن يقف فى وجه هذا القائد اب 
عليه وبوجه الأسظول! بريد هو لا کا بريد هذا القائد فينجح 
فى تلك الاحظة الرهيبة فى ل لليونان على أتخاذ قرار خطير » 
ذلك هو القرار الفاضى بأن يقف الاأسطول اليونائى عند جزيرة 
سلامين » من أجل هذا رأى اليونان أنهم يحبرون بمد هذا 
القرار الجديد على أن برسموا خطة جديدة تضمن التماون بين 

الجيش والأسطول للدفاع عن بلادم وسد الغزاة 





ازماة 


فى سيبل العرويز 


للاستاذ عر الدسوق 
nee‏ 

لاشك أن الحرب ألتى تدور رحاها أليوم ستتمخض عن 
انقلابات تاريخية وإقليمية ذات بال . وحن = وإن لم خض 
غمارها - متأئرون بنتائهها ؛ وكل أمة تيقظ فما الشمور 
القوى تری ازام علها أن تفكر فى مسيرها » وتحدد هدثها ؛ 
حتى كسيرقنام مو غاينها حين تضع ارب أوزارها . 

ومصر قد سلكت حتى اليوم مسلكا رشيدا » وانبمث 
سياسة نانمة حكيمة إزاء هذه الحنة المالية » وكانت وفية 
صادقة لليغنها » برة بوعودها » ولكنها لم تستغل هذا الوقف 
الشريف ليرها وخير شقيقاتما المربية » التى تنظر إاجا بمين 

زحت أجرزسيس بجيوشه وزحفي حن وسلللا إلى لواب 
أثينا » وكذلك كان الأسطول الفارمي متقدما فى سيرء حو 
الجنوب حتى لاببتمد كثيرا عن ال ميش » وخطة الغرس على مانم 
تقغى بأن يتعاون الأسطول مع الجيش ؛ من أجل هذا لم يجد 
الأثبنوون أمامهم ‏ والمدو على أبواب وطلهم - إلا أن جروا 
مديتهم » فأسدر الشعب الأثينى عتمماً فى خلس «الأكليزيا» 
مرسوما يأعى بإخلاء الدينة على ألا يبق بها إلا نفر من الشيوخ 
للدفاع عنها . أما الفقراء من أفراد الشمب الذبن لا يستطيءون 
أن يتحماوا نفقات المجرة فقد نص هذا الرسوم بإعطاء كل 
شخص منم مبلفاً من الال ليساعده على الرحيل ؛ وذهبت أغلبية 
الاأثينيين بأبنائهم وفسامهم الى جزبرة سلامين حت بروا ماسيةنى 
الله من أ . أما الفرص فقد دخاوا الدينة ووجدوها قد خلت 
من سكالما إلاهذا النفر الشئيل من الشووخ . وهذا النفر بالطبيع 
لم يستطع أن يثبت فى وجههم فنغلبوا عايهم » وصمدوا إلى فة 
الا كروبول وأقاموا هناك حيث توجد ممابد الآلحة 


( البقية فى المدد القادم ). تمر الشهات ابو 


يعننا 


ملؤها الرجاء والأمل . وعندى أن الفضية المربية هى من أثم 
السائل الحيوية النى يحب أن ندرسها مصر دراسة جيدة * 
وتوجه إلبها عنايتها » وتبذل فى سبيلها الجهود الصادقة . 

أجل ! إن مصر تتمتع فى الما المربى عنزلة رقيمة » ققد 
حباها الله موقم جثرافي هيأ لما التجارة النامية ولاثروة الطيبة » 
وجماها صلة بين الشرق والغرب » وسخر لما النيل يفيض على 
وادمها بالحضب والناء » ويثدق عليها النممة ولاثراء » فتضورها 
الناس فى كل واد أرض الكنوز الطمورة » والخميرات الندفقة ؛ 
ثم إا أ كثر البلاد المربية سا » وقد سبقت شقيقاتما 
فى حمل مشمل اة على بد عاهاها الكبير خد على باشا وخلفاله » 
وخطت خطوات واسمة فى سل الحشارة والمم » فأسبحت ذات 
ساطان قوى على الرأى المام فى البلاد المربية جا تملك من حافة 
غنيةالأتامة » ومملات أدبية وعلمية تمد ألغذاء الروحى لمده كبير 
من أبناء المروبة بفتقدونها إذا تأخرت » ويكبون عليها بشنف 
نبج إذا أقبلت؟ وبأزعها المتود وجامسها الحديثة ؛ ويمظيمنها 
المسبة الت ما فتلت ى القديم وتظهر الجديد من الؤلفات 
القيمة والكتب الثيفة ؛ وبكنامها الذين بزيدون فى ثروة التراث 
العربى » ويتمتءون بشهرة واسعة فى كل مكان تسود فيه لئة 
الضاد لنزارة أفكارم وجودة أساليهم » وتنوع كتالاتهم ؟ 
وبالئناء المصرى الذى يتردد على كل اسان فى ربو ع العروبة 
وريز 4 الشيخ الكبير والمدث السغير على الرغم مما به من 
تفص » ولكن حسيهم أله غناء مصرى حتى يفتنهم . 

كل هذا جمل من مسر قبلة الم المربية » ومثالاً تسج 
على منواله وتترمم خظاه » وتتنسم أخباره بلهغة وشوق » حتى 
سار أبناؤها يختلفون فيا يهم تبماً لاختلاف الأحزاب الصرية » 
ويمرفون عن وأدى النيل كل سخيرة وكبيرة 

فاذا كان موقف مصر من هذه البلاد التى ہا حبا سادق 
م أيشتر بالال ولم “يبتذل فى سبوله دعاية ؟ 

لقد تفاعست مصر عن القضية المربية فى الاغى س وهذه 
كلة صريحة يجهر بها مصرى تلص لبلاده - ولم تعمل على 
جذب هذه القلوب اثتى تمهفو لما حب وإخلاسا 1 











تسدنا 


إي ورلى 1 تقاعست مسر حتى كاد يغلت من يدها الزمام » 
وحتى قم من يتاهشبا ويعمل على تفويض سلطانها التمكن 
فى الأفئدة » بإلدعاية الباطلة والافك الصريخ » مولا تقاعس 
مصر بالكيرياء » وإعراضها بالفطرسة » ومصر س يشهد الله = 
مما بقولون براء 

أجل ! لقد شئلت القضية الصرية والكفاح فى سبيل 
الاستقلا ل كل أفسكار وادى النيل » ولكن ل تمنمهم هذه القضية 
عن الانتسار لاحبشة مثلاً بإلال والنغوس والدعاية » مع أن قطراً. 
عر بي آخر کان بنك" كل بوم بجراحات مشخنة مميتة » ويجاهد 
جهاد الستبسل الفوار فى سبيل حيانه » وه صر تنظر وكأن الام 
لا يمنيهاء حتی قيض اله لما رجا لا بوجد فى الاألوف مثله کا 
وعبقربة وإقداماً » قدم لهذا الفطر المربى الساعدة الالية المخية 
الق تكفكف دموع اليانى والاياى ؛ ودقع صر فى سبيل 
المروية حاملاً بنفسه عل اففاع » ولكن أبت الاأقدار إلا أن 








تناوثه فاأزوى عن اليدان 

کان لعمله هذا أثر مود عند كل عرب ء وأخذت الا ناق 
تشرئب إلى مصر تنظر ماذا تفعل » ولكن مصر رجمت إلى 
سابق عهدها من السمت والتفافل ثم أشملت نار الحرب وشل 
كل ايء بنفسه » إلى أن أسبحت حليفة مصر = بريطانيا 
المظلمى -- مسيطرة على الوقف فى الشرق الاأدنى » وصرح 
رئيس وزرالما مستر تشرشل - مثال السبر وا+لد والبظولة 
فى الكفاح - بمطفه على القضية المربية » فهل آن لمصر أن 
تعظف على الفضية المربية وهى أولى الناس هذا الاس ؟ 

إن مصر عربية قلباً وده ولجة وسدى ! وكل من يقول 
غير هذا فهو مأفون الرأى . سائلوا التارخ عمن حفظ اللغة 
العربية وهی حقضر فى كل مكان إلا فى مصر ! سائلوا التارخ 
عن تلك المجرات التنابمة من ربو ع المروية إلى مصر منذ الفتح 
إلى اليوم 1 

إن بين مصر وبين البلاد المربية وشا من الدم واللنة 
والتاريخ والأدب والماطفة تحنم عليها أن تنبنى القضية المربية 


ازماة 





وهنا أوجه كلة صريحة إلى جاعة من الكتاب فى مصر 
أخذوا يتجادلون حول القضية العربية والقضية الإسلامية . مسر 
عربية إسلامية وعرروبتها تتم علما أن مهم بالقضية المربية 
وتتألم لنكبات الأم المربية » وتفرض علبما الاشتراك فى اللف 
المربى ؛ وإسلامها من جهة ثانية يتطلب منها أن تنظر بمين 
الملف إلى القاا الإسلامية فى بجيع أتحاء الممورة » ولا 
اختلاف بين الجهتين » ولا نناقض بين اليدانين : القضية المربية 
قومية » والقضية الإسلامية دينية » وفى استطاعة الانسان الماقل 
أن يكون وطن غلم لوطنه مجاهدا فى سبيله » وأن يكون 
متديناً ورعا قم بواجبات دينه » دون أن بكون هناك تناقض 
بين جهتى الإخلاص أو بلبلة فى أفكاره 1 

وهنا أيشا عتاب أوجهه إلى كتاب مصر عامة » وإلى الملامة 
ال تور زک بصفة خاسة بأنمهم جيماً يستعملون كلة « شرق » 
بدلاًمن « عربى » » والبلاد الشرقية الشقيقة بدلا من البلاد 
ألمي ليغ » فيان السلة التى تربطهم بأبناء المروبة هى أن م 
تيع زيون غب هذه نقطة دقيقة طالا أثارها عبو مصر 
فى البلاد المربية » وطالا خجانا منها وحن بين ظهرانيهم . فمل 
الدکتور زك مبارك مستمد منذ الآن أن بستممل كلة عرب 
بدلا من شرق وعربية بدلاً من شرقية » فإله ملوم بمخاسة ليرت 
بالبلاد المربية وتمتمه فيها بشمرة طيبة 

وهاك عاب آخر لا أوجهه فى هذه الرة إلى الكتود زک 
مبارك » ققد أدى ما عليه وزيادة » ولكن أوجهه إلى كتاب 
مسر وإلى جهرة القراء ها : يلوموننا فى البلاد المربية لمزلتنا 
الأدبية » واعتزازنا بثقافتنا » وعدم إقبالنا على ما تنتجه الطابع 
المربية » وينشثه أو بنظمه حل الأقلام ها . وهذا عتاب لممر 
الحق فى عله » ولفد كانت خطوة موفقة وسميا تمودا ما قررنه 
وزارة العارف الصرية مر دراسة الأدب المربى الحديث 
فى الأقطار المربية على بمض الأسائذة » ولا جب » فا دكتور 
هيكل اشا جد علم بشمور أبتاء المروبة فى هذه الناحية » وهو 
-خبير يما عندم من أدب رفيع وخيال خصب وإنتاج طيب 


اة 


حول المسابقة إلى الثانوى 
للاستاذ سيد قاب 
سيڪ 

قرأت فى عد الرسالة الأخير ما كتبه اکور ذكى مبارك 
اما ذكرة « المتة » القدمة إلى وزارة الصارف لإعغاء 
« أشخاصهم » من التقدم إلى امتحان السابقة . حمها روى 
ا كتور والمهدة عليه فبا رواه 

ولا أحب أن أتحدث عن امتياز هؤلاء الستة - فى سده 
الحديث عن هذه السابقة - فتلك مسألة نانهة لا يوز لها أن 
تتدخل فى تقرير مبدأ من البادى' المامة كبدأ امتحان النقل 
إلى المدارس الثاثوية 

ولكنى أحب أن أثناولها تناولاً موضوعيا » فأذكر أننى 
تقدمت فالمام الاضى يذكرة لحضرا تكبار التؤولين ف الوذارة 
خاسة يموضوع اليوم ۽ لإ أرى ضررا من ليها هنا وز اة 
عليها يما جد لى من الرأى حولها » ولا أجداعرجا فى اتسرح 
بأنها لقيت افتناء) بالا سس الى تشمتتها 

لم أحاول أن أنكر مبدأ السابقة فى ذاته » فقد يكون سم 
الادى" لتحقيق المدالة وإبراز الواهب ؛ والحد من الحسوبية 
والنحرر من ضط السلات الشخسية بين الرؤساء والرءوسين 
سواء كانت طيبة أم رديئة 


قلت : إن افكتور زكى مبارك قد أدى ماعليه فى هذا 
اليدان » إذ كتب عدة مقالات فى ( الرسالة الغراء) غن الأدب 


المراق » تمد مقدمة طيبة إدراسة عميقة مسقوفاة . أما الأدب 
المورى -- با فى ذلك السورى واللبئائى - فسآخذ على نقسى 


عهدا بدراسته على صقحات ( الرسالة ) إن شاء الله حيمًا أفرغ 

من هذا النداء الذى يعبر عن عواطف أبناء المرب وشمورم 

حيال مصر المزيزة 
[ الحديث بفية ] عر الرسوقی 

وكيل لية الفاصد الاسلامية ببيروت 


Irv 


ولكنى أنكرت شكل السابقة وقواعدها الحالية وتتاأجها 
المملية » ووجوه إتكارى لها هى هذه : 

أوير : أن السابقة تتجه أنجاها خاظتًا إلى اختبار عفوظات 
الدرسين وتحسيلهم الى » دون أن تتجه إلى اختبار ثقافاتهم 
وعقلياتهم ونمو شخصيائهم من جیع نواحيها 

ووجه المظأ فى هذا الأحجاء أنه تثبيت ونوكيد « لمقلية 
الامتحانات » للتى نشكو منها بالقياس إلى التلاميذ ؛ ونعمل على 
التحرر من قيودها » بإنهاج طرق 3 الدارس الناهضة » وطرق 
التربية الحديثة تى اهتدى إليها الربون فى الفرن الاخير امتحان 
السابقة فى شكله الحاضر نكسة لامقلية التعليمية نضمن لاءقلية 
القدعة البقاء والاستمرار فترة أخرى أطول ما كان مقدرا لما 
بمد المضة الحديئة 

كان هذا الشر يمد مبررا لو أن الوزارة قبل وضع الصابقة 
هذا اوضع قد قامت بإحصائية من تقريرات حضرات الفنشين 
الفقصين عن نخس سدوات أو عضر أو بأية وسيل أخرى » فتبين 
لما أن أغلبية الدرسان أو عد دكبير مهم ضمفاء فى الادة المادية 
وحن تتجه ايام سنقولاً إلى تقوية التحسيل فى أوساط 
ارتي 

ولكتما م تم هذا الإحساء » والظواهن جيمها لا نشير 
إلى شمف الأساتذة فى مادتهم المامية » وإن كانت هناك فى بعش 
الحالات نواح من الشمف فى الثقافة العامة وفى مسابرة الجتمع 
والمالم فى خطواته وفى تمو الشخصيات الطرد فى أوساط الدرسين 
منشأها صراءاة الا قدمية وحدها فى النقل إلى المدارس الثاثوية »> 
وتسرب الحسوبية إلى الدارس على حساب الكفايات الملية 
كذك !1 

ثانا : أن السابقة فى وشعها الحاضر لا تمن الو الطرد 
فى ثقانات الناجحين وشخسياتهم ء طالسا آنما ‏ تمن بهذه 
الناحية أية عناية . وليس ما ينع هؤلاء أن ينموا هذه 
العلومات التى حةظاوها بمد تجاحهم ووسولم إلى ما ببتذون من 
النقل إلى التملم الثانوى » کا يصنع التلاميذ الذين تحشو أدمنتهم 
حشوا بالعلومات عل ظريقة السابقة سواء بسواء 1 

ولو أن المابقة وجهت همها إلى اختبار الثقافة والمقلية 








FA‏ ارما 





والتأ كد من عو الشخصية لشمتت استمرار صلاحية الدرسين 
فالشخصية النامية لا تتغير بل بزيدها الزمن و وثقافة ء لاأن 
حوافزها إلى المرفة والاطلاع حوافز شخسية قد تذكها للسابقة 
ولكنها أسيلة على كل حال 

وأحاب هذه الشخسية ثم الذبن نضمن بهم رق الثقافة 
ومبوض التعليم فى المدارس الثانوية وسواهاء ونضم ن ألايتتكسوا 
بعد اجتوازثم حواجز السياق 1 

وقد کان بسح لاست اذى روى عنهم اتور زک » 
أن بستندوا إلى مثل هذا الرأى فيمدوا اشتنام بالتألیف 
والتحقيق العلهى قبل السابقة وليل على أسالة هذه الموافز فى 
قوسم وضعانتها لسلاحيتهم ؛ لولا أنهم آثروا أن توم 
هالات موقومة ة حول شخسيائهم الكرعة ! 





إلى اختيار أسلح المناصر - تؤدى فى الوقت ذاه إلى نتيجة 
سيئة على التمليم الا دای المكوى والتمليمين الابتدانى والثاوق 
فى الدارس الهرة 

وتفضيل ذلك أ الها تستتقد التدر كل التبايشر الم الحة 
وة الجمرة - أولئك 

نهم الوزارة فى مدارسها 
أو تنقلهم إلى التملم الثانوى . 0.5 بعد هؤلاء وهؤلاء 
إلا الماجزون - فرضا = عن النجاح ؟ فينحط مستوى التملم 
الابتدائى عامة ومستوى التمايم فى الدارس الحرة التى تنمض 
بمب كير فى ميدان التملم 

هذا كله من ناحية » ومن ناحية أخرى أن المدرس الذى 
إشغل وقته بتحصيل مافى هذه الكتب الطوله الكثيرة المدد» 
لا يستطيع أن يض بواجبه فى خلال المام الدرسى لتلاميذة 
وقد برسب فيماود الكرة فى عام آخر . والتلاميذ ثم الذبن 
يؤدون تمن الاستذكار افدائم مملومات متفرقة لا يزيد محصيلها 
شیا فى مقدرة امدرس الثقافية فى ججيع الأحوال . ولافى مقدرتة 
المامية فى كثير من الأحوال 

oss 

هذه الميوب الاأساسية فى نظام السابقة الحاضر يمحكن 

التفادى مها بإتباع قواعد أخرى : 





فى ' الدارس الابتدائية الأميرية و 
ادن بنجحون فى السابقة س قتعي 





أربو : أن نتجه امسابقة إلى اختبار ثفافة الدرس وتموها 
اام واختبار عقليته فى الوقت ذاته . وهنا الانجاه يقتفى أن 
يكون الأساس الأول للاختبار تقديم رسالة علمية أو أدبية 
فى علوم الانة المربية وآدامها القديعة ف الحديثة » يناقش صاحبها 
فتتبين مقدرنه وتقاس ثقافته وعقليته . ولاغرر - إذالم يكن 
بد من قياس التحسيل ‏ اد ا 
القديم فى بعض الواد لمعرفة متقدرة العم على التحصيل والاطلاع 
فى تلف الؤلفات . 

ابا : أن ينح الناجح فى هذه السابقة درجة علية تبر 

الجهد المبذول فيها تقابلها درجة مادية حفز الممة وتقوى المزعة . 
ويمكن الاستدلال من رسالته على الذاحية التي يبرز فما فنستئل 
خير مواهبة فى ندريس هذه الناحية ولا سما فى الفرق الثانوية 
التقدية ! 

تالا : ألانكون تايجة النجاح الحتمية هى النقل إلى التملم 
الثانوى . وأقول النةل لا كأ تسميه وزارة المارف ترقية » فهذه 
الترقبة لا وود لا[ بل نوز غ هذه الكفايات بعد منح أسحابها 
افدرجة الملبية والدرجة الادية على كل فروع التعلم . فتنوازن 
خطواته وتتمادل دعاماته . وليس التعلم الثاثوى بأجدر من التملم 
الابقداثى بالمناية والكفايات المابية 

رابا : أن ننم الوزارة فى المطلات الصيفية محاضرات 
عامة المدرسين » وتجمل لنسبة الحضور فا وز فى السابقة 
وفى نظرتها لمؤلاء الأساتذة . ونظام الناطق يسمل على الوزارة 
هذا الأعى ويقسم ججاءات الدرسين على هذه الناطق ويسر إلقاء 
الحاضرات فى كل منطفة 

وتلك مادة دائمة للثقافة التجددة يجب أن بنال الدرسون 
تصييهم منها وهم أجدر ظوائف الأمة مها . وهى شمانة أ كيدة 
لاستمرار الثقافة وتجددها . 

sos. 

يقيت مسألتان على ھامش ما كتب ال ٹور زکی مہارك » 
أن هما كارها فى هذا الجال أولاها : تلك الطمنة التى وجهها 
الستة الكرام إذا صح ما روى عنْهم - إلى أاف ومثنين 


الس 





من بحوث موم العام 
التعليم الأولى والالزاى 


للأستاذ مصطق شكرى بك 
الراقب العام فتمليم الأول 
هسهو 
[استهل الأستاذ »مما بك شكرى المراقب المام لايم 
الأول تقريره عن هذا الثم ى اهام الدول الختلفة به 
امتادات وتدرج من ذلك إل 
فى مسر والعمل على ترقيعه ] 








وما خمته به 







ضرورة المنا» 





مرامل النعابم اور لی 
استطرد التقرير فذكر الراحل الختافة التى صر يها هذا 
النوع من التملم فى مصر منذ نولت أموره وزارة المآرفك وى 
ثلاث ضاحل : أولما صحلة الكتاتيب التى اتحصرت مما 
فى عفيظ الفرآن وتملم القراءة والسكتابة » ثم الزاحلة الثانية 





من الزملاء؛ اختصوا أتقسمم دوم عا صنو من انتهاز» ایق 
هذا مكان مناقشته وامتحانه 

؟ - انزلاق الدكقور زك مبارك ‏ وهو يؤيد السابفة - 
إلى غمزات لا تليق » كقوله : 

« وقد أجريت السابقة بين المدرسين فى الأعوام الاأخيرة » 
فكانت فرصة لراجمات تحوية وصرفية وبلاغية وأدبية » ( غفل 
عنها أ كثر مدرمى اللغة العريية ) » 

فالواقع كا قلت - أن هذه الراجمات لا قيمة لما » وأن 
ماله قيمة م ينفل عنه أحد » أوعلى الأقل م تقم الوزارة بالإحماثية 
الى تؤيد هذا ازعم » والأساتذة فى الدارس لا يجوز التجنى 
عليهم إلا بعد ثبت وتحقيق 

أما غمزاته لاأعشاء اللجان » فذلك شأنه الحاص » ولمل 
نقائص هذه اللجان كلها تنتنى عنما لو أتيح له أن يكون عضو 
فا » وذلك مطلب لا أدرى » أقريب هو أم بميد على اتور ؟ 

ه حلوان » سبد قب 


NA 





الت سدر فيها قانون حالس الدبريات » وأباح لما إنشاء الدارس 
الأولية ؛ وفى نفس هذا المصر قامت الوزارة بإنشاء مدارس 
العامين والملنات الأولية 

ثم ذكر الرحلة الثالثة ومى التى بدأت يسدور الدسةور 
عام ۱۹۲۲ » وما اء فيه من أن التملم الأولى إإازاى ويجائى 
بالكانب العامة » وما تلا ذلك من إنشاء 157 مدرسة أولية 
ميت « مدارس الشروع » ء وكانت مجانية » والدراسة فما 
طول لليوم » وكانت كالمدارس القديعة مع اهمام يمملها فى أمكنة 
جديدة » وتأثيها تأثيقاً حت 


وبمد ذلك قامت الوزارة باستعراض جيم انظ التى سبق 


التفكير فما اسم للتعيم الأولى » وعدات خطاتها و تعميم هذا 
التمليم تمديلاً أسا-ي) » وقررت مشرو ع التمليم الإإزاى الطالى 
عل شان أن نممو خ+ة آلاف من الكاتب العامة تكنى عملم 
الأطفال من سن ۷ إلى سن ٠١‏ » بإعتبار أن اليوم المدرمى نسف 
بار 6لتتيممكل غي الدراسة لطائفتين من الأطفال قبل الظهر 
وعد »“وأنأنفقآت الاين مخفض إل أدنى حد ممكن » وقد 





قدرت نفقات هذا الشروع بما لا يتجاوز ثلالة ملايين من 
الجنهات » ووزعت نفقانه على ٠۳‏ سنة ( من سنة 15178 إلى 
سنة ۱۹١۸‏ ) » على أن تقوم الوزارة كل سنة بإنشاء عدد ممين 
من السكانب وتحول مدارسها القديمة ومدارش الشروع بالتدرج 
إلى النظام الجديد ( صف اليوم ) » على أن تتحمل الوا 
إعداد الملبين وص تباتهم وصيتبات الحدم وثمن الكتب والأدوات 
ونفقات التفتيش زيادة على نفقات ما ينشأ من هذه اللكانب 
فى الحافظات . وتتحمل عالس الدبريات نفقات الأماكن 
وأعدادها » وكذلك الآثاث » وتتولى إدارة هذه الكاتب لجنة 
فنية تسمى : « الجنة التليم الإإزاى » مكونة من تدش اها 
الجالس وبعض موظفين يثلون الوزارة 

ولا صدر قانون التملم الأولى لسنة ۱۹۴۳ » بدأت الوزارة 
بتحويل جع مدارسها ( عدا مدارس البنات فى الحافظات ) » 
إلى نظام التملم الإإزاى » وأشارت على خالس الدبريات بأن 














1 ازا 





تنحو هذا النحو فى مدارسما . وقد أدى التوسع تى التملم 
وانتشاره إلى جز ميزانيات الجالس عن حمل نصيهها من النفقات »> 
قاشطارت الوزارة إلى أن تتحمل هذه النغقا. 

وف أ كتوبر سنة ١4‏ أنشأت الوزارة فى الأقالم 7١‏ 
مكتبا عام . وقد نص قالون التعلم الأولى بأن تتكفل الس 
لم الأولى فى الدبريات » وتتكفل به وزارة العارق 








وفى سنة ٠۹۳١‏ لاحت الوزارة أن نظام لكاتب العامة 
لا يھل من برغبون فى التمليم الابتدالى لاحاق يمدارسه فى سن 
مبكرة » وأن رياض الأطفال غير كافية اتحقوق هذا الغرض ؟ 
فأعادت إنشاء مدارس اليوم الكامل وجات التعلم فا 
بالمصروفات » ووسمت لها خطة غاسة عااف خطلة الكانب 
العامة وأباحت قبول الأطفال فى سن الخامسة 

وقد بدأ تنفيذ للغانون الشار إليه'ى لَوَقئرَ سيّة 575 








ثم سدرت لالحة تنفيذية ادلك القانون/ى وفبر سأئة ٠١6١‏ 





وى وإنكانت قد وسمت نطاق إشراف وزارة المارف على 
التملم الأولى بالألم - إلا ألما لا تكفل تنظم التملم التنظم 
الواجب - ولا تمكن الوزارة من للهوض .ه إلى الستوى 
الذى تنشده 


ارامات المراقب وو رار الثفليم انرو لى واو رام 








تم ذكر التقرير جلة اقتراحات قدمها الأستاذ الراقب ا يحب 
أن تكون عليه إدارة التعلم الأولى وهى : 

١‏ س أن تنولى وزارة المارف دون غيرها أن الإشراف 
الننى والسحي والإدارى على التعلم الأولى والإزاى فى جيع 
أحاء الملكة » وأن يكون الإنقاق عليه من خزانة ادوة وفق 
البزانية التى تتضعها الوزارة على أن تضم النسبة الخصصة للتعلم 
الأولى بميزانيات يمالس الدبريات إلى خزينة الدولة 

٣‏ س تنظم الراقبة المامة للتملم الأولى تنظية يتفق 





مع أحمية هذا النوع من التعليم حتى تتمكن من مواجهة حركة 
الإسلاح يمخعلى نابتة حاشمة 

م س يانى للنظام الحالى لمديرى التمليم ونظام تفتيش الناطق 
للتعليم الأولى وتستبدل به وظيفة « مدير التملم الأولى > بكل 
مدبرية وحافظة على أن ينيع عاقب النطفة التمليمية . ويشرف 
هذا للوظف على سير التملم الأولى والإلزاى وعلى تنفيذ الإإرام 
وتا لحاجة كل مديرية أو عافظة » ويتبع كل مدبر تملع هيئة 
تفتيش لإرشاد رؤساء ومعلى المدارس والكاتب العامة على 
أن يشجع البرزون منم بإفساح عمال الرقى لم 

> تنظم هيثة النفتيش السحى على التلاميذ 

ه - إنشاء هيثة إدارية خم ص بكل متطقة لجاز الأعمال 


عليه السرعة 
تم أنشار التقربر إلى ما بحب أن يكون عليه الغرض من التملم 





على اليكو التثقيف ساحياً » بل مسا على دمائم ثابئة مقيئة 

ويرى الراقب أن تبتی سن التميذ كا ھی الآن » أى بین 
۷ سنوات و ١۲‏ سنة على أن تتكون المكاتب على نظام اليوم 
الكامل ؛ وأن تنكون مدة التعليم © سنوات 

شرا التبا اررلزامی 

دنت الإحصاءات على أن نسبة الأطفال القيدين بالدارس 
الأولية والكاتب المامة تتراوح بين ثلث ونصف الأطفال ابن 
فى سن الإإزام » وإذا سانا جدلاً بإمكان إعداد المدد اللازم من 
الملين والعلنات لتمميم التملم فإن تدبير الأماكن الصحية 
النأسبة وإعداد الأثاث والأدوات للقلاميذ ليس بالاسى المين کا 
أن انتزاع هذا المدد من الاأطفال من حيامم الهومية مدءاة 
ليذم الأهلين وثملم يؤءنوا بمد بغوائد التمام . وبرى التقرير 
كاجراء تمهيدى - أن يققصر التوسع فى تملم الأطفال الذين 
فى سن الإإؤام على الدن التوسطة الى ازدهرت فيها بعض 
السناءات . أما قبا يختص بالحافظات والدن الكبيرة فإن الحالة 





اة 





تستمر بها كا هىالآن حيث الإقبال على النمام قبا مكفول بطبيمة 
الال » وأما فبا يختص بالقرى فإن التوسع فيها يكون بالقدرع 
وتقدر مدة تعمم التعام الإإزاى على هذا الأساس مالا بقل 


عن 18 شنة 


مناشي الرراسر 

وذكر التقرير جلة مقترحات لإ كال مافى مناهج الدراسة 
الحالية من نفص وهى نتاخص ف جملها صرنة حتى تناسب البيثة 
التى مها الدرسة وحذف بمض الوضوعات التى لا تقناسب وإدراك 
التلاميذ ووجوب الاهتام بتدريس الأشفال اليدوية والتدبير 
ازل کا برى تمیین بعض مدرسات رياض الا"طفال فى الدارس 
الا ولية للبنات 
لاب ع الي 

وانتقد التقرير نظام نسف اليوم ونادى بضرورة إعادة نظام 
اليوم السكامل لله أسباب : مها أن القوَد من التملم الأؤلى 
هو إعداد الناشئين إعدادآ حستا لا أن يكون تمليمهم سماحياً 
د إلا كان فى ذلك إسراف دون فائدة . ثم إن نظام اليوم الكامل 
بؤدى إلى مواظبة التلاميذ وخصوسا فى القرى وبذا تقل قيمة 
ما يتكافه الواحد منهم فى التوسط 

وذيادة على ذلك فإن الهج الحالى هو الجد الأدنى لما يجب 
أن يتلقاء ليذ » ولا كن تلقيته له.نى أقل من نخس سنوات 
كاملة »كا أن هذا النظام يسر أداء كل من التلميذ والعلم لمعل 
ويدفع التلميذ إلى الإإفبال على الكتب ويحببه فيه . ويرد التقررر 
على ما يمكن أن بوجه مرن اعتراض على نظام اليوم اللكامل 
بأنه يباعد بين التلميذ والممل فى الحقل أو الصنع تفلص بأن ذلك 
و إن كان حميسا فى القرى الرراعية إلا أنه ليس كذلك فى الجمات 
السناعية لأن السغير لا يسلح للأعمال السناعية فى مثل هذه 
ع 


NYY 





اعرار الأرر سين وفع مستوائم 





وحم الراقب تقريره يذكر حالة الدرسين وسوء إعدادم 
لوظائنهم وآ 4 صرتباتهم الى تتراوح بهن ثلالة وستة جنيهات 
مما يؤثر فى حالتهم العنوية وإقبالهم على عملم 

واقترح أن برفع مستوى مدرمى الإإزام وزيادة ثقافتهم 
الملبية ‏ وذلك أثناء إعدادم فى مدارس الملمين وامملمات الأولية » 
كا يحب الاهتام برفع مستوى المدرسين الحاليين بإرشادم » 
والبوض بهم علبي ونتياً واجماعيا » كا لادی بوجوب تأمين 
الدرس على حالته ومستقبله » حتى وعم أن رقیته لن نکون 
إلا نتيجة اجتهاده فقط » كا يحب تخفيض عدد الدروس التى 
يكاف مها كل مدرس » حتی لا تتجاوز 84 درس] » وهى الآن 
"4 اورا فى التوسط » کا رأى ضرورة رفع مستبانيم » حت 











0 
ارو غوف رورت 
تاليف الأستاة 
7 و 2 
راض ورین 
ایی 

وهو دعوة لمصر والشرق المربى إلى الهوض على 
ضوء الحوادث المالية الأخيرة . 


ج قت 
يطلب من إدارة الرسالة ومن لللكانبالعهيزة ونه ١ ١‏ عدا أجرة البريد 


قينا 
۸- الصر لون الحدثو ن 
تمائلهم وعاداتهم 
فى الامبف الأول من القرن التاسع عفر 
تأليف اللستشروء الرتجليرى ادود ولم لين 
للأستاذ عدلى طاهر نور 


هود س 





الع الفصل ابورل 

هناك عادة أخرى لا مختاف كثيرا عن عادة الحضاب 
شائمة بين نساء الدهاء فى مدن الريف وقراء » وف العامة 
بدرجة أقل : تلك هى 
عاد لوثم «امق » 
یکو فالوجه وغيره 
أوعلى الأقل فىأعل الذتن 
وظهر اليد الى واليسرى 
أحياا » وعلى الأراع 
المنى أو الذراعين مما » 











وق القدم؛ووسطالسدرء 
والجمية . وأغلب علانات ابت ون و ود © 
الذقن والكفين شيوعا * 

یما الشکل رف ۲۴ . ر 
و ردم [ex‏ 1 
وطربقة الوشم أن بوخزا لد 

1 5 4 

مجدومة من الإر تكون پا ا 

سبما فى العادة على الشكل ا 

الرادرسمه» ثم بدلك الوشع 9 

عزج من سناج الحشب ١‏ -( تماذج من وشم الذفن ) 
أوالزيت ومن لبن اسرأ:. ٠‏ ؟-( وتم الأبدى والأندام ) 


ثم بعد أسبو ع » قبل أن بيأ الجرح » بوشع عليه ممجون 
من أوراق السلق الطازجة أو البرسم إفيكسبه لون أزرق أو 
مشر بالخضرة ؛ أو بدلاً من ذلك يدعك مكان الإبر بالنياج . 





اة 


وتوثم الأعضاء عادة فى سن الخامسة أو السادسة وتقوم بعمله 
نساء النور . وبلاحظ أن أغاب نساء السميد الأقمى وهن بترن 
بلونهن القاتم يشمن الشفاء ليكسين أسنامون بريقا . إلا أن ذلك 
يشرب لونون القاتم زرقة لا يقبلها الذوق الأوربى © 

ومن تميزات الصريةإلواجبذ كرها قوامب! المشوق ومشيها 
الجيلة . وهذه السفة تشاهد خسو فى الفلاحة . ولاشك أن 
سبب ذلك ما تحمله 
عل رأسها ی 
جرار لاء وغيرها 
من الأثقال 

أماملايس نساء 
الطبقتين الوسعلى 
والمليا وار يمال 
تسيجها وأناقة 
F(5‏ ( 
وقيم للا رأة 
كنايسن" الجن 
فضغاض » ولكنه 
قسير فلا یکاد یسل 
إلى الكبتين . وهو 
أيشا من النسيج 


نفسه » أو من 





تشكل 18 ( ملابس لزل ) 

الكريب أسود أو غير أسود . أما السراويل» وتسمى «رشنقيان» 
فعى واسمة » ونكون من المرب أو القطن الفوكف أو الطبوغ 
أو الطرز ,أو من الأبيض الواحد الشكل . وتشد بتكة حول 


(1) أما للادة الستعملة عادة لتتف الثمر فهى نوع من الصمغ السمى 
لبان شاى » يوضع على الجلد ذائيا » إلا أن هذه العملية ليست على 
حد قولحم ضرورة 4 لأنه إذا وضع کا ي كدون دم خفاش هلى بفرة 
الطفلة الحديئة الولادة فما ث 

وتسى للرأة الى مات لها هذءالمملية مو ظوطّة 4 من الوطواط . 
ويد بعش الثساء إلي تفي الشمز بعد داك الوشم برماد الفحم تقط ي 





ازمساة 


ينين 





الوركين نحت القميص 27 أما أطرانها السفلى قنشد إلى أعلى 
وتربط تحت الركيتين ماما ء إلا أن طولها مببط مها حتى 
القدمين وغاباً إلى الأرض . ويلبس فوق القميص والشنتيان 
سترة طويلة تسمى « يلك » من نسيج لاشنتيان » تشبه 
الفنطان » ولكنها أ كثر التصاة] بالجسم والذراعين » وأ كاسما 
:أطول . واليلك له أزرار تشده إلى الجسم » من الصدر إلى ما حت 
احزام حتى لا نهدل » کا هو الخال فى القفطان . وهو مشقوق 
الجانبين من أعلى الورك إلى أسغل » ويشق عادة يحيث يكشف 
عن نصف الصدر لولا القميص . ولذلككان الكثير من النساء 
يرندين قيس واسع السدر . ولا بد أن يكون اليلك طبقا 
لأحسن الأزناء ضافياً حتى الأرض أو يكون 4 ذيل قسير . 
وقد يستبدل به سدرة قصيرة تسمى « عنترى » نصل إل ما نحت 
الوسط بقليل وتشبه البلك القطورع الأسفل . وعنطاق الوسطبشال 
دبع أو بمنديل مطرز يطوى منحرفاً وبر بط فى استرخاء ويقدق 
طرفاه خلف الظهر . وقد يطوى طبقاً لازى التي » ثل يسزام 
الرجال » وإنها يكون أ كثر استرخاء . ونوتم #وق الاك جبة من 
الإو أو الخمل أو الحرير مطرؤة ذهب أوبالحرير اللو وى 
خافن جبة الرجال بعدمسمتها » وبالأخص ف مقدمما ؛ ونكون 
بطول اليلك . وكثيرا ما يستعمل بدلها سترة تسمى « سلطة 
مزالجوخ أو الخمل مطرزة على غرار الجبة . ويعكون غطاء 
الرأس من طاقية وطربوش ثم منديل صويع يسمى 3 فارودية » 
من الوس الوثى أو الطبوع» أو من الكريب؛ يلف حولم بقوة 
ويسمى هذا «رأبظة» . وكانت هذه الناديل تستعمل منذ قريب» 
ولا زالت 'تستعمل أحيان لربطعمائم النساء تى تكون عنرتفمة 
مشتوية بخلاف عمائم الرجال . وهناك نوع من التيجان يسمى 
«.قرسا » . وبعض الى الأخرى توشع على غطاء الرأس . 
وقد ألحقت بهذا الكتاب فسلاً خاس بلى النساء وسفها 
وصورها . وهناك أيضا « الطرحة » وهى قطمة طوبلة من الوضلى 
الأبيض عبوكة الطرفين بالحرير اللون والذهب » أو من الكريب 
اللون الرسع بأسلاك الدهب وسفاح ذهبية كفلوس السمك 





(۱) أما التركيات » كا قيل لى ٤‏ فهن يربطن سسراويلهن فوتق 


(تدتر) » تظرح فوق الرأس وتتدلى عل الظهر حتى تكاد 
تداتى الاأرض أحيان 

أما الشمر + فيغر شقائر ».من إخدى عقرة شفيرة 
إلى نخس وعشرين عادة » على أن يكوق لدد فرديا ؟ ويشاف 
إلى كل جديلة ثلاثة خيوظ من الحرير الأسود ۽ يعاق ہما قطع 
ذهبية صغيرة تسمى : 
2سفا » وهی موصوفة 
فى ملحق للكتاب . 
ويقص الشمرفوق الجهة 
وتتدلىمنهعل السدغين 
خصلتان یران 00 
حلفا أو جدائل9© 
والقليل من سيدات 
مصر يليسن الجوارب» 
يد ئ11 کدی 
تشقان الز ا( أأى 
الحذاء الداخلى ) وهو 
من الجلد الراكشى ‏ سيدة متعلية الفرس والسنا 
الأسفر أو الأجر الطرز بالذهب أحيانا . وينتمان بابوحا من الل 
الراكشى الأسفرء مرتفع الطرف الما مديه» عندما يمشين 
على البسط والحصر » أو يستمملن قبقارا "© يماو إلى تسع بوصات 
ولا يقل عن أربع » ويزيئ بالصدف أو بالفشة ... ال ؛ 
والفبقاب يستممله الرجال والنساء فى الجام دانم » ولا يستعمله 
النساء فى التزل ؛ إلا أن بمشهن ينتمانه حتى لا يسحين ذيل 
الثوب عل الأرض » وبمضمن يتخذنه ليبدون طويلات . 

تلك هى ملابس السيدات داخل النزل ؛ أما ثياب المروج » 
فنسمى « تزييرة © ؛ فالسيدات كلا يرجن من التزل يقدثرن 
- علاوة على اللابس السابق وصفها = بدثار كبير فشقاض 





€ تی الراسة ما سرا 

(؟) ويقسم الناء عقصوصہن س کا يقسم الرجال بلحيتهم س 
فيمسكنه باليد صاحات : « وحياة مقصومى » 

(۳) ويسي دة ه #قيقاب » بإلضم 





144 


ا3 





شاف ( يسمى « توب » أو « سبلة » ) » يكاد عرض کیله 
يمادل طوله”© » ويكون من الحرير الوردى أو البتفسجى ؟ 
ثم يضمن بمد ذلك « البرقع 6 - أى غطاء الوجه س وهو 
عبارة عن قطمة طويلة من الوسلى الأبيض جب الوجه كله 
ما عدا المينين » وتسقط حتى القدمين . ويشد الب إلى الرأس 
بشريط ضيق يمر على المببة » ويخاط مع طرق النقاب الأعليين 
بمصاية قاف حول الرأس ثم بريدين « الحبرة » , وحبرة السيدة 
التزوجة تنكون من نسجين من الحربر الأسوذ اللامع ؛ وإوجد 
فى أعل الحبره من الداخل على بمد ست بوسات من طرفها - 
رباط ضيق من الرير الأسود بربط حول الرأس . وييين الشكل 
رقم ٠١‏ طريقة 
ابسما . إلا أن 
لبش بقلدن 
اكاك مص 
فيضمهن مقدم 
الخبرة » ميث 
ق اللاس 
ا اعا 
جزءآمن النقاب 
بعلو لليدين . أما 
فير التزوءات 





فيريد بن حبرةمن 
الحرير الأبيشض - ( زی اروم ) 
أوشالاً . وبعض نساء الطبقات الوسعلى لا يستظمن اقتناء المبرة 
فيابسن عوط عنما « إذاراً » - وهو قطمة بيضاء من نسيج 
الفطن على شكل المبرة ويلبس مثلها . أما الجذاءء فهو #خف» 
من الجلد الأسفر يدخل فى يانوج 

وثياب الأروج متعبة صربكة ا المنى؛ وی وإن كانت عنم 
فى سيدات الطبقة الراقية اللاثى قلما يشاهدن راجلات » فقد 
برتديها غيرهن من لا علكن أجرة الركوب . وإعداد هذه اللابس 


(1) مثل ثوب نباء الطبقة التبا ۲۴ في الشکل رقم 57 


لإخفاء زينة الرأة وكل ما فما من جاذبية أو ملاحة لا عيبافيه» 
إذ أن الثوب ذانه يموزه الكثير من الأناقة . إلا أن هناك 
اعتبار؟ يقتشينا أن نلاحظ عدم ملاءمة هذه الثياب لفرضها 
الأسلىء وهو أن الميون الى تكاد تنكو داعا جيلة بزيدها جالاً 
حجب تقاطيع الوجه التى يندر أن يبلغ جا لما جالالمين ثم إا 
تجمل الأجنى يتصور الوجه الجذاب وجها مميبا دميا لاختفاله 
وراء القناع ٠‏ ورجع استمال النقاب إلى قديم الزمن » غير أن 
الظاهى من نقوش الفراعنة ورسومهم أن السريات فى ذلك العهد 
كن سافرات » ولكنهن فى الوقت الحاضر - حتى الحادمات 
مهن - يتخذن من فضل طرحتهن قناع يخفين وراءه الوجه » 
إلا عيتا واحدة» كلا وجدن فى حضرة رجال المائلة التى يخدمنها 


( يتبع ) ورل لاش ثري 


کے >> د حم 


ا 
ظ 
ا 





ف > إدايث الباديات ‏ المطافىء 

قبل العطاءات بادارة البلديات 
( بوستة قصر الدوبارة ) عن المنافصتين 
الانيتين : 

د مناقصة تور يدخراطي مطاق” 
من الاش للمجالس ودد لفتح 
المطاءات ظهر ۲۲ ديسمبر سنة 1541 
و وتطلب الشتروط مرن الادارة نظير 
o.‏ ملا 

٣‏ مناقصة تور يد طلمبات مطاف و 
للمجالس ومحدد لفتح المطاءات ظير 
© ينار سنة ۲ وتطلب الشروط 
من الادارة نظير ٠٠م‏ ملم Aer‏ 


ا 


یسا 


اا 


سات ٠‏ كيدا 





عه 3 








غالبة ... فى لمنان 


لللاستاذ نور العطار 


2 ل عه 
وجنه اذه الشافيه 


ا قي 


ول" ببق غور ( الي ( 


( عاربا س لبان ) أثور المطاس 


اغة الجر 08 


[ مبداة إلى ناظم « أغنية الجندول » وءلستما البارع ] 









رانك أَشْمَارىَ الهاجسّات 





eae 1‏ لديب حسن أحمد باكثير 
د کرتكوالقاب تاتون _ 
ا 
و( لبنان ) يسبح فى شوو إنرآیت‌المبح‌یبدی اک سحره فا ذکربی‌واذکری يوم البحیرة 
ا اا ا “ا 
وشح البق الستطاب بوم اقبت وق قدحكت من وجهك الوضاحثفره 





ونام قل شرت الام ونس الصبح 'بہدی لك عطرء ‏ والندییکسو وجوه الزهي نضرء 


انر فر الكواى قرا اتی £ ج اذ ع حير أأداري القلب أم أعان سره ؟ 
E f :‏ 

وت د اوا 1 آم أظهر | 

كل كز" ماله اوج rchiveh‏ 0 الحب وال ره 

ایی الومَادُ إلى تع 7 اله يما الا" نتوين وحمت ازمرعري وأضاءت بشماع الطير صدرى 

ا . أذ ترق زاذ البحيرة 

فد أنصت اكرون إلأسّدَى ذکریی واذكرى يوم البح 

3 وه 

تطلم فى رَهْوِهًا الا ل أعد أذكر إلا أن نظره أشملت فى قل الرهان جره 

5 e GT Ê 

وم لی الدب سجر | وأطارت من حنايا الصدر زفره وأسالت من سواد المين عبره 

وَل اللتاه وم علي وجك فوج تبياما وجسرو. .لسر لباه اال لاسرا 

وف رة اراد شم بيب بأسرالقلب وما أعذب أسره 1 إن كن أسيتماأ نيت ذكره 
ليتى - إذ ذأقته ‏ ما ذاقت عله 

أنت يامن وشحت بالورد جمرى وأضادت بشماع الل صدرى 
اذکرینی واذكرى بوم البحيرة 


5 9 و e.»‏ 
شيوة a. Az‏ عي ال اة 
قصائد عا االطیویر ‏ كوج يا الول لایب واذکریإذقلت: هذا الیو مره ف جبين الممر فانشعف بشره 


r‏ کو ر تن ر 
تننى اليالي ااا فتغرق فى سكرة بأقية وانثرى من ثفرك النتان ده .وانشري من شمركالوسنانعطره 
se.‏ أودعي ىأ رتشف من فيك خره أو أقبل' خداك الوردى. مره 












ab‏ لد 
(بأوت) اة قالح 
رامت كل ابعر مَأحُودة 











وأجيب عن السؤال الثاني بأن 3 المناء > فى د لاج الانة 
وماح المربية » من ماح اللسان المرب » دام الحناء لاسائل 
الفاشل . 


رم 


فا ررى عبر رر 





سأل الأديب أحد ححن على شديب فى ( المدد ٤۲۹‏ ) عن 
مقطوعتين من لاشمر نسبتا فى اليتيمة إلى حبيب بن أحد الأندلدى 
وع اما ابن عبد ريه إلى نفسه فى «المقد) . والأذى ترجحه أنرها 
لان عبد ربه » لأن الفتح بن خاتان رها مع شمر لانن عبد به 
فىترجته من «مطمح الأنفس» ص۸٥‏ ع ولأنه عرف عن التمالى 
أنه ينسب شمر إلى غير قاثليه » وقد تبه عل لك الأسيقاذ الساوى 
فى كتابه « اأراجع المربية » عند اكلام على « إثيمة الاه » 
وأورد أمثلة (ص ٠٠‏ و 45) مما نبمه شار إل َلك آلذوة 
قال ابن رشيق إله لابن الروى » وأبيان) أخرى لسيف الدوة أي 


فتمامت كا لواكنت صخره وسرت ف وجيك الأخاذ مره 
طرياً أخفقت إذ حاولت ستره 

أنث يا من عدار تبالحب عمرى 
اذكريني واذكرى بوم البحيرة 

واذكري الزورق إذأوقفت سيره بعد ما اجتاز بنا عرض البحيره 

فايمينا جلما فنك شين 


وأضاءت بشماع القاب صدرى 


عد 2-3 عماء و خضره 

وبأزهار حباها الفجر ليره وصيوج تلهم الشاعن شعره 

ذكرنا س يللب شک ل قم إلا اشر ع 
اه لو عادت وعادت الف صه 

أنت يامن ععارّت بالحب عمرى وأضاءت بشماع القلب صذرى 
اذكرينى واذكرى بوم البحيرة 

جسن اعد با كثير 


قال ابن خلسكان إنه رآها فى دبوان عبد الحسن الصورى ٠‏ 


وأ بل أنه أى الثمالى ‏ عا مقطوعة لأبى الطاع الجدانى 


ذى القرنين » ثمنسيها بمينها إلى ابن طباطبا الر.ى للعمرى» 
وهی تروى لزید بن معاوية وغيره » انر ص ۳۲ الراجع 
المربية . وإنا لتحقيق الأستاذ النشاشيى لمرتقبون 

ای صذر ابم 


قبن فى نسب مريت 





جاء فى مقال غَنوة حنين ( المدد ٤١١‏ ). من الرسالة : 
أن النى على الله عليه وسلم سثل عن اللوارج : د أ كفار م 
أم مناققوق » ؟ فأجاب : « من للكفر قروا » . لاء إن النافقين 
لا یذ كرون الله إلا ةليل » وهؤلاء بذكرون الله كثيرا » . 
فكتبت ف المدد ( 425 ) أستبمد نسبة هذا المكلام إليه » 
وقظلتت ,أنه من كلام عل" بن أب طالب . اء السكانب الفاشل 
ساحب القال يسأل فى المدد ( 45 ) عن الصدر اللدى نسب 
اهذارالتولإل عل وب كر أن مصدره هو : ( السيرة الحلبية 
ج ص۶١۱‏ )ا وبول فى ختام كلته : « ليس هناك ما جنع 
حة هذه النسية إل انى على سبيل القطع > 

فن الخير أن بين ما عنع سمة هذه النسبة : 

١‏ كانت نشأة الجوارج بمد وفاة النى سلى اله عليه وسل 
با كثر من ربع قرن وعرفوا بهذا الاسم لحروجهم على على" 
ف حرب صقين 

؟ - إذا جملنا سدور هذا الكلام عن النى من باب 
بالغببات اعترضنا أصران : الأول أن الاأحاديت الألورة 
الباب تذكر صفات عامة ولا تسمى أشخاضاً ولا فرق بأسمائها . 
والثانى أن السحابة اكرام لا عل لمم بالثوبات » فكيف وقع 
إلهم إسم ( الموارج ) حتى يسألوا عنه . وتحن نمرف أحاديث 
كثيرة يحملها الحدثون فى باب السكلام على الحوارج » إلا ألما 
جیما ليس فا هذا الإسم ؛ حت أن ابن عمر وغيرهكانوا إذا 
سثلوا عن الحوارج ( بمد سنة 5ه طبع ) حدثوا سبذه الأحاديث 
الت قا صقات قد تنطبق علهم بإجتهاد الراوى . وانظر فى ذلك 
ما جاء فىكتب الحديث بدلا ( متاح كنوز الدنة : الحوارج ) 
فى أكثر من عشرين موا 





فى هذا 











ارسالة اد 





م س هذا الكلام النسوب إلى رسول الله » النقول من 
الحلبية يناقض ما قبله وما بمده فما مرك الاأحاديت 
السحيحة كل الناقشة : فبينا بورد صاحب هذه السيرة 
( 140:8 ) أحاديث فى كفرم ووجوب فتاه ری هذا 
اكلام بننى عنهم الكفر والنفاق صراحة 

٤‏ = لوصح عن النى شىء فم بصراحة » ما وسع علياً 
أن يقول موسيا فم : لا تقاتلوا الخواررج بمدى » فليس من 
لاب المق فأخطأ كن طلب الباطل فأدركه » » ولو صح ذلك 
ما جاز لابن عباس أن يقول فم على : « والله ما سام بسا 
نافقين وإن بين أعينهم لأثر السجود وم يتأولون > » 
وإنما العقول أن يستشمدا جا قال النى سلى الله عليه وسل . 
ولو سح ذلك أي لا جملهم الحدثون ( البخارى ومسل وأجد 
والتزنلائ والنساق وان ماج ) من تتطبق علهم أحاديث 
الروق اجتهاداً منم . أما سندى فى عرو هذا الكلام [متاحبه 
على بن أنى طالب فهو المقد الفريد وقد هوت فذكرت آل وار ج 
فى المدد (59) وإعا هو فى أحاب الل ورأى اط ااا ر ج 
هو هو نفسه فى أاب ال على ما كرت لك 4ا فى وسبته 
فم . جاء فى المقد الفريد : ( جص 1148 الملئمة الأزهزة ) 
سنة ۱۹۲۸ . سل على عن أسكاب اهل : «أمث رکون 41 فقال : 
« من الشرك فروا » قال : « فنافقون ؟ » قال : « إن النافقين 
لا يذكرون الله إلا فليا » قال : « فا م ؟ » قال : 8 إخواننا 
موا علينا » 

وامل أطرف الأشياء وأيجها السند الجديد اذى أظفرتى به 
السائل . إن سندى فى ننى هذا اكلام عن النى صلى الله عليه 
وسل هو السند نفسه الدى أحتج به فى تسبقه إليه » وشأتقل 
الفقرة نفسها مع ما قبلها ليتبين الحق على وجهه . جاء فى السيرة 
الحلبية (ج ٣‏ ص 1١١‏ ) ما نسه : « وقد قائلهم (يمنى الحوارج) 
عل کرم الله وجهه وقد سثل صلی الله عليه وسل عن اللهوارج 
« أ م كفار » فقال : « من الكفر فروا » فقيل : « أمنافقون > 
ققال : « إن النافقين لا يذ كرون الله إلا قليلاً وهؤلاء يذ كرون 
الله كثير؟ » فقيل : « مام ؟ » فقال : أسابهم قتنة فمموا 
وسعوا » فل يجملهم على الله عليه وسل كفارة لآ ہم تملقوا 
بضرب من التأويل 























ألا برى مى الكاتب الفاشل والقراء الكرام أن ( سلى الله 
عليه وسل ) الواردة بمد (سثل) وبمد يجوز أن تدكون (يجملهم) 
خطأ من ناسخ أو طابع » وأن الكلام يستقم بدوما وبتجه إلى 
السواب » فيكون من كلام على ويطايق ما جاء فى السادر 
السحيحة كلها . وذلك من أغرب ما بوقع به سمو أو خظأ . 
وسيبتى هذا خطأ حتى يثبت بطريق ميح يشتبه إلى النى 
صلی الله عليه وسم 

٠‏ مدق » ممم ابر ڈیا 

هول تقر کر ور 

طالمت باهمام ما كيتبه الأستاذ عبد السلام هارون فى تقد 
وتعليق على الطبعة الأخيرة لكتاب «كايلة ودمنة » وقد رأيت 
أن أعلق على تمليقه الثالث النشور بمدد ( الرسالة ) رقم 428 
على انقاط ثلاث لم يصحبه التوفيق فما : 

الأول : « إذا جثتى بالليل من غير نداء ولا ری » ولا شىء 
وناب به » ؛ يتساءل الأستاذ بمدها بقوله : « فا ذلك الرى؟ » 
ورج ألما مم نة« من الرس »ء والحقيقة أن كلة « الرى » 
دة ولألاعة. ا ولي هناك ما يحمل على المدول عنما » بل 
وتام توب اللاك با ء فالرى بجر أو حصاة وسيلة معروفة 
بيه عند القداى واحدثين وهو أدعى إلى الارتياب » 








من وسائل 
وبفسر له ذلك ما روى فى وادر ابن أبى عتيق : « عبد الله إن 
مد بن عبد الرجن بن أبن بكر الصديق » قيل : وتعشى عبد الله 
ليلة وممه رجل من الا“نصار » فوقع حجر فى الدار » ووقع آخر 
وثلث ؛ فقال لاجارية : اخرجى فانظارى أدنوا مغرب أم لا ؟ 
لفرجت وجاءت + 
الى كان عنده : أليس قد صاينا قبل أن تدخل الجارية 1؟ 
قال : بلى » ولكن لولم أرساها تسأل عن ذلك لجنا إلى المداة 
أفهمت ؟ قال : نعم قد فهمت90 ! 

وواشح من هذا أن صديقاً لاجارية كان يدعوها بإلرى 

الثانية : « رأس اللنازير » و « سيد اناز » » يرجح 
الاأستاذ أنها « رأس الحبّازين » ؛ ولاأدرى لمن يخيز هذا المباز 
ومن اقدى سيأ كل خيزه من السباع الشارية !؟ ويؤيد الاأستاذ 








ظته بأنه قد أشير إليه فى بمض النسخ بمبارة « صاحب امائدة » 


(۱) تمابة الأرب م ٤‏ س ۷ 


IEA‏ ارا 





وهذا دليل لا يقدم ولا يؤخر » فا الام من أن يكون « رأس 
الحنازير » هو 2 ساحب الائدة » فى نفس الوقت » وهذا هو 
الواقع » وهو من دلائل المبكة القسسية عند الؤلف » حيث 
جمل الأسد يأ بمزله عن وظيفة القيام على مائد: دنه بعد ما حدث 
« دمنة » عن قذارته ودمامته » ولا أفهم کین تدل كلة 
« ساحب امائدة » على ارلمبازة » ومائدة الأسد ممروفة ألوانها ؟ 
وقد القفت إلى ذلك الاستاذ الرسنى فى طبمته الصورة فقال : 
« وسيد المنازر هذا كان خادما على مائدة اللك » كا يفهم 
مما بمد ... ال » 

الثالئة : « وانةلبت ظهرا لبطن » واتحررت حتى دخات 
حتى ايمر ؟ نما 
می : واتحدرت » وحن سأله على طريقته « ماذا قلبه حتی 
اتحدر ؟» » فهذا الفمل الطاوع لا غبار 


جحرى » ويسأل حضرأه اثلا : « فاذا جره 






عنه الماجم : وة 
أو الجر أن 2 وتتركها تر ء وقد جرها يحرها 
«كالايجرار » فما وأنشد ابن الاعان : 
د إن عل اوی واترارق» 

وهذه الأفمال الطاوعة - كاننشر وانكش واتقل = 
مطاوعة امامل ذانی لا لمامل ارج" » أى تتجاوب مع عامل 
طبيى فما » فهو قد قاب نفسه فانقاب » وجر نفسه فاتجر » 
وجار فة امار , 

هذا ما وجدله حربا بلتنبيه عليه حتى لا ينهم الأستاذ الفاشل 
انكف أو تافل ...واف ا 
مول كتاب « رر رہ lis‏ 

فى المدد ٤۴۹‏ من الرسالة وفينا هذا الكتاب القيم حقه من 
التقدبر » وأشرن إلى أن الؤلف الفاشل قد تمقب زعما بمونه فى 
مواشع ل يكن التمقب فيها حا عليه . وقد أنكر علينا أديب 
فى العدد الاضى هذا القول وطالبنا بإلثال . ونخن نكتنى بأذ ندله 
على السفحات الآنية من الكتاب وهی سفحات : ۱۸۸ و ٠٠۰‏ 
و ۳ و۴ و هخم و £ فان قبهامةتماً أن بريد أن يقتنع 

لبيب السعيم 


میں نرہ 





قل ا 

أخى الأستاذ على عبد الله 

قرأت فى المدد ٤۲۳‏ كلتك فى عنة النمام الإرااى فم أب 
للفوضى الى وسننها فيه » والنظم الجائرة الطبقة عليه ؛ ذلك لان 
السيبة عندنا فى نظم التمليم وأساليبه ليست بأقل من مصوبة. 
إن أق ل أشد و أفدح . أما المدل فلاعدلء .أما التقدير فلا تقدير . 
رى العم النشيط ذا الوجدان الطاهى بای دروسهءلى طلابه من 
السباح إلى الساء » باذلا من الجهد ما يضنى جسمه » عجرب كل 
الوسائل الممكنة لإفهام الطلاب تنشئة سالهة قوعة » وترى إلى 
جانبه العم الجاهل يقضى مباره فى راحة ودغةء لاأنه فقد الشمير 
والوجدان . قاذا جد ؟ 

يحزنتى والله أن أخبرك أن الاثول مظلوم ممل منوب 
عل » وأن الآخر دی عنه حائز ثقة رؤسائه » بزيد تبه على 
متب ذاك زيادة قد تبلغ الشمف أحيانا . ولملك تستغرب هذا 
لكأن قث بساني ذلك : 

هنال أصبابك ككيرة أجدرها باكر أن الأول لا ينافق 
ولا يمار 6 ولا ان أولى الاس » وأن تغدبر قيمة امل وقيمة 
عمله متوقف على تقارير المفتشين » ولا أكتمك أن فى هؤلاء 
الفتشين من برع ف الرياشيات والطبيميات براعة فائقة » ولكنه 
لا يعرف من اللئة المربية إلا مبادىء لا تغنيه . ولو أن وزارة 
المارف ولم تمليم ما اختصوا به لا عدت سبيل الحق ؛ ولا'فاد 
الناشثون منهم ومن عله م 

وناحية أخرى ».هى أن قيمة الم لجن أو لاض 
لا بءلمه وفضله » ولكن با يحمل من شہادات ! فكلا كانت 
شماداته أ كث ركان أعلم وأفشل ء وهذه طريقة لا ثراها عادلة 
كل المدل ‏ وعلى الاأخس فى دروس اللغة العربية 

وأنا مشفق بمد هذا مثلك ‏ من أن أذكر كل ما أعرف» 
فلا تحزن ا ساحى » وليكفك أن وجدانك مستريع وأن ثوابك 
غدا عند الله لا فى هذء الدنيا 


فيه 





( دنشق ) نا الطنطارى 


( طبعت بمطيمة الرسالة بارع السلطان حين - مابدين ) 








